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DESAFIOS DO CRISTIANISMO NO MUNDO CONTEMPORANEO

José Miranda Rocha, D.Min

Uma das licoes mais evidentes da histdria da religido cristd é que nunca houve época
sem desafios para a Igreja, como comunidade de fé. Desde os primeiros embates da fé crista
em sua infancia histdrica dentro do mundo judaico, a histéria do cristianismo se apresenta
como uma luta da verdadeira religido procurando alcangar um mundo hostil. E se o inicio é
marcado por perseguicdo e muitas mortes contra aqueles que se apresentavam como
comprometidas testemunhas de Cristo, o final ndo promete menos do que foi registrado no
alvorecer cristao.

Nas palavras de Paulo a Timéteo, a certeza que devemos ter em mente como cristaos
€ que “nos Ultimos dias, sobrevirdo tempos dificeis”. (II Tim. 3:1). Nesse contexto, o
Apdstolo faz uma exortacdo ao jovem pastor para que permanega “naquilo que aprendeste e
de que foste inteirado, sabendo de quem o aprendeste”. (verso 14). No universo das nagdes
cristas ocidentais vivemos hoje um tempo que parece contradizer as palavras de Paulo, pois
tudo entre esses povos tem a aparéncia de uma calmaria religiosa, sem sinais de ventos
persecutdrios, um tempo de tolerancia jamais visto.

Contudo, a despeito da auséncia da espada e da prisdo, o cristianismo continua sendo
o alvo preferencial de outras forcas alinhadas contra a sua existéncia. Se a espada estd em
descanso, a pena e a imprensa podem ser apontadas hoje como dois grandes instrumentos
de perseguicao contra a religidao de Cristo. Escritores e editores formam uma confederagao
do mal alinhados para desferir golpes mortais contra a doutrina cristd, com propdsito
explicito ou encoberto, mas sempre com o objetivo de negar e confundir a verdade sobre
Deus, enquanto Criador e Redentor.

Friedrich Wilhelm Nietzsche, nascido a 15 de outubro de 1844 em Rdcken, localidade
proxima a Leipzig, na Alemanha, exemplifica bem o grupo de escritores que se alinham como
inimigos de Cristo e Sua Igreja. Sua famosa declaracao sobre o que pensavam sobre Deus
resume sua linha de pensamento filoséfico conhecida como a negagao de Deus e da fé
crista: "Nao posso acreditar num Deus que quer ser louvado o tempo todo." (ver
www.mundodosfilosofos.com.br/nietzsche.htm. Acesso no dia 20/04/2008). O artigo de
Alberto Tasso, estudante do curso de teologia, “A ética na filosofia de Nietzsche” é um
estudo sobre as duas cosmovisdes — a de Nietzsche e a de Cristo — através do qual o autor
questiona qual preenche melhor as exigéncias ético-morais do ser humano.

Nem sempre, porém, o ataque contra a religido de Cristo vem em tons abertos, como
aquele representado por Friedrich Wilhelm Nietzsche. As vezes o ataque vem de cristaos
comprometidos e aparecem disfarcados e tdo simpaticos que parecem mais uma promogao.
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Em seu artigo, “O Crescimento da Igreja Através dos Séculos: Andlise da Histdria e
dos Aspectos Positivos e Negativos”, o Dr. Erico Tadeu Xavier destaca o perigo que a énfase
numérica pode trazer ao crescimento da Igreja Crista, particularmente a Igreja Adventista do
Sétimo Dia.

A despeito das boas intencbes de seu pai, a escola de Crescimento da Igreja,
fundamentada na tese de Donald McGavran, representa, quando observada em génese, um
sério risco a saude da Igreja. Em seu primeiro livro sobre o tema sobre Crescimento da
Igreja, The Bridges of God: AStudy in the Strategy of Missions, McGavran trabalha com
guatro areas capitais para promover o crescimento do cristianismo no mundo ndo cristdo:
Area teoldgica, onde o seu ensino é que a evangelizacdo estara incompleta até que uma
pessoa venha a ser um discipulo responsavel da igreja como o corpo de Cristo. Na discussao
da teologia da evangelizacdo, McGavran destaca o conceito de crescimento numérico pelo
qual deve ser medido o evangelismo eficiente e eficaz.

Na area ética, McGavran usa o termo responsabilidade como a chave para identificar o
genuino discipulo que prega o evangelho com o alvo de alcancar resultados medidos pelo
numero de pessoas que tomam decisdes ao lado de Cristo. Ao tratar especificamente da area
missioldgica, ele faz a leitura do ministério de Cristo como Alguém que procurava alcancar
decisOes coletivas, em sua maioria. A este fendmeno ele chamou de "movimento do povo".
J. Waskom Pickett chamou o mesmo fendmeno de "movimento de massas". McGavran
notou que sao mais eficientes os evangelistas que procuram alcangar pessoas da mesma
classe, raca, familia, tribo, vila e ocupacdo. Este conceito foi o embrido do principio das
unidades homogéneas.

H& contudo um conceito de McGavran que pde em risco a sobrevivéncia da Igreja. E o
que trata da area de procedimento evangelistico. Em principio, o referido autor parece estar
certo ao dizer que a tarefa da igreja é disciplinar ou discipular, trazendo os ndo crentes a um
compromisso com Cristo e a um companheirismo ativo com a igreja. Mas no desdobramento
deste conceito de aplicacdo final da Grande Comissdo, ele afirmou que "discipular" é um
estado distinto e separado do passo de "ensinando-lhes todas as coisas", passo este que ele
chamou de "aperfeicoar". Com isso, McGavran iniciou 0 movimento de crescimento apenas
numérico da igreja, deixando de considerar o preparo sério dos que sdo candidatos ao
batismo.

Para os pais e pastores cristaos, o desafio surge com o rosto dos filhos e jovens que
rejeitam a fé crista e expressam sua posicao mediante atitudes de alienacdo ou rebeldia
contra as normas da igreja. O artigo assinado pelo Dr. Renato Stencel trata dessa séria
situacao que ataca o cristianismo e da qual ndo escapa nenhuma denominacgdo. Seu foco é
sobre “Os Desafios da Alienacdao da Juventude ASD”, com o objetivo de encontrar respostas
para os questionamentos levantados por este segmento da Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Embora alguns jovens encontrem o caminho de volta e se restabelecam na vivéncia da fé
ensinada e vivida por seus pais, muitos se tornam alienados para sempre da Igreja.

A vinculagao histérica e teoldgica entre cristianismo e evangelizacao é o tema do
estudo do Dr. José Carlos Ramos. Para o autor, evangelismo, como proposta salvifica, é a
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atividade que respeita o significado pleno do cristianismo, 0 que implica no proclamar as
boas novas de salvacao em Jesus Cristo, com base na exposicao doutrinaria da Palavra de
Deus. Ha coeréncia na metodologia de pregacdo fundamentada na exposicdo da doutrina
quando lembramos as palavras do proprio Cristo, registradas em Jodo 7:17: “Se alguém
quiser fazer a vontade dele [do Pai], conhecera a respeito da doutrina, se ela é de Deus ou
se falo por mim mesmo”.

Estes sdo alguns dos artigos que formam o contelido da presente edicdo da Kerigma
disponibilizada aos nossos leitores. Ainda ha outros materiais publicados com temas
relevantes disponibilizados como resumos de TCC, os quais se apresentam como motivos
para uma boa leitura ou subsidios de pesquisa para producdo académica.

Cordialmente,

José Miranda Rocha, D.Min
Coordenador Académico do Curso de Teologia do UNASP
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ARTIGOS

The Challenges of SDA Youth Alienation

Renato Stencel, MaEd
Professor de Histéria do Adventismo do curso de Teologia do Unasp
Centro Universitario Adventista, Campus Engenheiro Coelho
renato.stencel@unasp.edu.br

ABSTRACT: the present work deals with the challenges of alienation among Seventh-day
Adventist children and teenagers. Their perception of Religion and its development were taken into
consideration in an essay to detect the influences that had made an impact in these youngsters.
From that perspective, it was possible to make a comparative analysis between the results of a
strict and authoritarian religion, imposed to these youngsters, and a religion lived through
tenderness and acceptance.

Keyword: youth, alienation, religion, youth development, adult influence.

O DESAFIO DA ALIENAGAO ENTRE JOVENS ADVENTISTAS DO SETIMO DIA

RESUMO: o presente trabalho trata dos desafios da alienagdo nas criangas e nos adolescentes
adventistas. Para tanto, a percep¢ao de religido e o desenvolvimento da mesma forma levados em
consideragdo numa tentativa de detectar as influéncias com as quais os mais novos tém tido
contato. A partir dessa perspectiva, foi possivel realizar uma andlise comparativa entre os
resultados de uma religido estritamente autoritaria, imposta a esses mais jovens, e uma religido
demonstrada por meio do carinho e da aceitagao.

Palavras-chave: jovens, religido, desenvolvimento do jovem, influéncia dos adultos.
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I. Introduction
The main reason for this essay, is to try to identify the reasons for “why the SDA church? Is
it really true? And if it is, “What is going on with the SDA youth today? We all know that a
considerable amount of these young people have been suffering severe consequences of
alienation.
It is known that it is not unusual for children to reject the faith of their parents when they
reach adolescence. In the earliest teens this rejection may be expressed by a negative
attitude towards some of the church standards. “Sometimes they find no personal meaning
in its worship patterns, and reject it's teaching as guidelines by which to order their life
style”'. These characteristics will be more visible in a later stage of their lives when they
reach the phase of early adulthood. Now more free from parental control they may adopt a
lifestyle quite distant from the previous one that was taught by their parents. They may
rarely attend services and openly violate church standards. Some will find their way back to
a personal faith, and religion will become an essential part of their lives. But for many
alienation will be forever.
| believe this issue has brought many concerns to parents and to most of the SDA leaders
all over the world. In a certain way all of us are responsible for the guidance of the SDA
youth, whether it be as parents, teachers or church leaders. We are all involved in some
degree over this particular problem. It bears in our hands today a tremendous challenge of
finding an answer or a possible solution for this dilemma.

ll. How Youth See Religion?
We should consider that different views and ideas can be observed among SDA youth
concerning religion. Many of our young people have been feeling that: “Christianity may
serve some purpose for their elders or even certain of their peers, but it has nothing for
them. They cannot see its values as relevant to their present concerns and needs. They are
not finding answers inside the church to face their daily problems successfully. For some
religion seems to be something that takes most of the joy out of present living and adds a
burden of guilt to the contemplation of the future.”
A specific study about Alienation from religion among Adventist teenagers was performed
on four hundred students at the level of secondary school in USA. The researcher
highlights some ideas of what our youth has been thinking of religion today. Here we have
some statements®:

a. “It's a bunch of do’s and don'’ts”.

b. “People like to cram it down me, and that's what makes young people feel

resentment”.

c. “l don’'t have any feeling about it”.

" Roger L. Dudley, Why Teenagers Reject Religion, 1978, pp. 8.

2 Roger L. Dudley, The Journal of Adventist Education, Vol. 41, No. 5, pp. 5, Summer, 1979.

’ Roger L. Dudley, Selected Variables Related to Alienation From Religion as Perceived by Students
Attending Seventh-Day Adventist Academies in the United States, Ed. D. dissertation, Andrews University,

1977.
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d. “ltis a ritual-type thing. Emotional ups and downs”.
e. “l couldn’t care less about the religion I've been pushed into”.

The picture that was painted above represents the point of view of a substantial group
amidst our youth. But at the same time another large group of Adventist are finding a rich,
personal religious experience or, at least, are open to such experience. Many of them
accept the values of the church readily and remain positive towards their religion.

After presenting these two divergent sides we come across the questions: What makes the
difference? Why do some adolescents feel good about their religion while others are hostile

towards it? Why are some positively oriented towards the church while others are against
it?

lll. Youth Development
When we start to analyze the changes that happen in this particular time of their life span,
we’d better adopt a principle, which will facilitate our understanding and will provide a
different dimension about this issue. The principle is stated as it follows: “We should better
see their problems through the eyes of the young people rather than embrace the adult
point of view”. How do things seem to them at the moment they are acting?

When adults observe this principle, they sill obtain a more clear and
perceptible view towards the major changes and challenges will they face during this
period? For most of the people in our culture, youth is a very turbulent time. Caught
between childhood and adulthood, the adolescent faces some unique problems. Colleman
described some of the tasks during this period:*

a. Developing a clear sense of identity and self-confidence
Adjusting to the body changes
Developing new, more mature relations with age-mates
Achieving emotional independence from parents
Selecting and preparing for an occupation
Achieving mature values and social responsibility
Preparing for marriage and family life
Developing concern beyond self

STe@ e o0CT

The manner in which they will tackle these two central points (challenges and changes) will
determine their future success of failure. Erickson considers a need to answer the question,
“Who am 1?” the primary crisis during this stage of life. “Mental and physical maturation
brings to the individual new feelings, a new body, and new attitudes. The person starts to
build a consistent “Identity” out of self-perceptions and relationships with others. Conflicting
experiences as a student, friend, athlete, worker, son, lover and so forth, must be integrated
into a unified sense of self.” According to Erickson’s theory, the person who fails to

* James C. Coleman, Psychology and Effective Behavior, Glenview, 1974.
> Dennis Coon, Introduction to Psychology, 1980, pp. 353.
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develop a sense of identity will experience confusion and uncertainty about who they are
and where they are going?

Independence is one of the most important goals during this phase. “This includes both
emotional independence from parents and other adults and at least the beginning of
economic independence.” When they face this moment they may reject some of their
parents’ values or customs as a way of seeing themselves as a new person. Schiamberg
explains this process in this way: “With his increasing intellectual maturity, his struggle for
independence, and his change in reference group from family to peers, he tends to
question many of the previously accepted guidelines for his behavior, especially those
stressed by his parents and his church.”’

The choices made during this period will emerge as a fundamental pillar for the rest of their
lives. It will be a very serious mistake if parents or teachers encourage young people to
accept their values without make them first reflect about them.

IV. Second Generation Influence

In his article “The Alienation of Adventist Youth from Religion,” Wayne Judd states: “Much
of the alienation and disillusionment that touches the lives of youth today is second
generational.”8 Religious alienation is related to the quality of the interpersonal relationships
between adolescents and their parents or Adventist teachers, especially as these
relationships concern religious values. Often youth perceive that the very parents and
teachers who are insisting that young people conform to their adult standards are the same
parents and teachers who do not always conform themselves. Or if they conform to these
standards, they violate other principles that the youth see as more fundamental and vital.

In the book Education, Mrs. White relates youth rejection of religion with the gap between
adult profession and practice: “It is because so many parents and teachers profess to
believe the Word of God while their lives deny its power, that the teaching of Scripture has
no greater effect upon youth.”9 We should realize that young people have a very developed
ability to find out what their parents and teachers are really like. In his article “Sick of
Hypocrisy”, T. R. Torkelson affirms that: “youth alienation is largely a result of adult
hypocrisy’'® The way youth are treated by parents or teachers will largely determine their
future reaction towards religion. “Religious commitment in young people is positively
correlated with a warm, supportive family and religious influences in the home. Students
report their parents as generally similar to themselves in religious commitment, and that

% Roger L. Dudley, Why Teenagers Reject Religion, 1978, pp. 31.

" Lawrence B. Schiamberg, Adolescent Alienation, 1973, pp. 30.

8 Wayne Judd, The Alienation of Adventist Youth From Religion, The Journal of Adventist Education, Vol.
48, No. 4, pp. 19, April-May 1986.

? Ellen G. White, Education, pp. 259.

' T. R. Torkelson, Sick of Hypocrisy, Signs of the Times, March, 1970, pp. 3.
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religious students tend to perceive their families as more happy, warm, and accepting than
do nonreligious students.”""

As educators we have been trying to model pupil’s lives, but during this process we’ve been
missing a vital aspect. The whole point is not what we are preaching or what we are
teaching that will exercise the greatest influence over student’s lives but what kind of
example we are communicating through our lives, what we are in ourselves! This is the
major point that will make the final influence over their lives. In his book “Jesus the
Teacher”, J.M. Price states: “What you are speaks so loud that | cannot here what you
say.”"?

The influence of a teacher upon each student must be one of the greatest influences in
child development. Approximately 180 days every year for about 6 and a half hours a day, a
young person is under the guidance of one or more teachers. This total approximately
1.170 hours each year for 12 or more years. The student accumulates a great mass of
information during these hours. “How much of this information will lead a young person
beyond preparation for this world to readiness for the world to come? The teacher’s
influence is one of the most determining factors in a young person’s choice for or against
the Christian life-style and for eternity.”"

V. The Results of a Strict Religious Education

When we examine youth characteristics, we are able to conclude that they have an interest
in values and religion. They are seeking foundations upon which to build their lives.
Havinghurst and Taba expressed it this way: “Most of these young people seem to be
eager to respond to moral values. Even those who rebel against their environment seem to
cherish an inward ideal of desirable conduct. It seems, therefore, that rebellion and bad
conduct are usually rooted in causes other than rejection of moral values themselves.”"
What are these other causes? Rebellion is often a reaction to the authority itself rather that
to the values represented by the authority. This alienation then is not directed against
religion itself but against the authority that holds that religion.

Strange things have been done in the name of religion. We all desire our young people to
love God and the church, but in searching these goals many parents and teachers are
fighting to force their value systems over the adolescents and eventually the most probable
result will be alienation from their religion. “The more rigid and autocratic the home or
school is in respect to religion, the more likely it is that the young person will develop
alienation from and hostility towards that religion.”15

" Martin A Johnson, Family Life and Religious Commitment, Review of Religious Research, Spring, 1973,
pp. 144-150.

'2 J. M. Price, Jesus The Teacher, 1954, pp. 9.

13 Barbara L. Manspeaker, Did I do What I Could?, The Journal of Adventist Education, Vol. 48, No. 1,
October-November, 1985.

'* Robert J. Havinghurst and Hilda Taba, The Adolescent Character and Personality, pp. 96, 1949.

' Roger L. Dudley, Why Teenagers Reject Religion, pp. 61, 1978.
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In the book Child Guidance, Mrs. White discussing the education of youth points out that
the rigid and the autocratic methods eventually leads to character disaster: “The severe
training of youth- without properly directing them to think and to act for themselves as their
own capacity and turn of mind will allow, that by this means they may have growth of
thought, feelings of self-respect, and confidence in their own ability to perform — will ever
produce a class who are weak in mental and moral power. And when they stand in the
world to act for themselves, they will reveal the fact that they were trained, like the animals,
and not educated.”’®

VI. Conclusion
As we have seen there is a great correlation between “Alienation” and the quality of
relationships that youth experience with their parents and teacher. Educational studies have
been proved that modeling is one of the most important principles in the learning process.
In a particular position, parents and educators must consider themselves as models,
because in a higher or lower degree they have been observed by the youth. Since
childhood we have told them that our religion will bring meaning, happiness and will make
their lives worth living. But if religion is not doing anything for us, how can they hope that it
will do anything for them?
If our goal is to make them feel positive toward religion, we should start working in the way
to build a solid and meaningful relationship with them. This relationship should emerge as a
result of mutual respect and caring. They must feel that we respect them as a separate, and
worthwhile persons, and that we believe their ideas are important, and we care about what
happens to them.
Parents and teachers who care for their youth will never impose rigid values especially in
an autocratic way, but they will guide them in considering the principles and making their
own decisions. All of this should be done in a spirit of love, acceptance, warmth and
understanding. Alienation and hostility cannot survive in such a climate.

' Ellen G. White, Child and Guidance, pp. 227.
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KupLog tg 60EnG- UMA ANALISE DA CRISTOLOGIA DA
EPISTOLA DE TIAGO

Luiz Gustavo S. Assis
Pastor adventista da Associagdo Centra Sul Riograndense,
Professor na Escola Adventista de Esteio
luiz.assis@usb.org.br

Resumo: Estudos cristologicos envolvendo livros neotestamentarios tendem a
demonstrar como os primeiros seguidores de Cristo o viram e como compreenderam
Sua obra. O mesmo se da com a Epistola de Tiago. O presente artigo demonstra que
apesar de sua cristologia embriondria e primitiva quando comparada com aquela
desenvolvida pelos apostolos Jodo e Paulo, esta obra exalta a natureza divina de Cristo e
apresenta Sua Segunda Vinda.

Palavras-chave: Cristologia, Senhor (kyrios), Novo Testamento.

Abstract: Christological studies dealing with the books of the New Testament have the
tendency to point out the vision that the first followers of Christ had of Him and how
they understood His work. The same is true in relation to the Epistle of James. The
present article demonstrates that, though in an embryonic and primitive form, especially
when compared with the writings of John and Paul, the Christology of the Epistle of
James exalts the divine nature of Christ and presents His Second Coming,

Keywords: Christology; Epistle of James; Lord (kyrios); New Testament.
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INTRODUCAO

Em 1522, Martinho Lutero afirmou que a epistola de Tiago ndo continha
nenhum material de natureza cristologica. Para ele, uma exaltacdo de Jesus Cristo e a
sua ressurreigdo estavam ausentes nesta obra, o que o levou a chama-la de “epistola de
palha”.' Séculos mais tarde, W. Bousset sugeriu que as referéncias a Cristo no Novo
Testamento (NT), e conseqiientemente em Tiago (1:1; 2:1), tinham um pano de fundo
totalmente helenistico.”

Bultmann, por exemplo, disse que Cristo ja comecou a ser adorado como
“Senhor” no solo da igreja cristd grega. ° Nesta fase ele ndo era em nada superior aos
kuptoL (senhores) do paganismo helenistico. Este teologo alemdo também tinha
dificuldades em aceitar que o titulo “Senhor” aplicado a Cristo tinha sua origem na
LXX.* Entretanto, esta mesma versio traduziu todas as referéncias ao tetragrama
sagrado (YHWH) como kuptoc.” Uma vez que Tiago ¢ uma epistola com um pano de
fundo judaico®, ¢ mais do que natural supormos que o uso do vocabulo KUPLOC esteja
fundamentado no Antigo Testamento (AT) e ndo no mundo grego.

Uma evidéncia para esta opinido pode ser encontrada na formula aramaica
maranatha (I Co. 16:22). Alguns te6logos a consideram como um imperativo (“Senhor
nosso, vem!), uma ora¢io.’ A primeira carta aos corintios foi escrita em grego para uma
comunidade grega e contém uma sentenca aramaica ndo traduzida, provavelmente
advinda da antiga igreja judaica de Jerusalém. Isto nos leva a pensar que Cristo
comegou a ser invocado como Senhor, implicando em Sua soberania, em solo judaico, ¢
ndo no helenistico.®

Com este pano de fundo da palavra KLUPLOG, veremos a seguir 0 seu uso € seu
significado na Epistola de Tiago. Este trabalho est4 dividido em trés partes. A primeira
trata da expressdo Senhor da Gloria em Tiago 2:1-13. Ja a segunda, tem como objetivo
observar outras referéncias a Cristo como KUpLOG no restante da epistola. E finalmente,
uma terceira parte da pessoa de Cristo como juiz em 5:9.

1. “Senhor da Gloria” em 2:1-13

A segunda referéncia direta a pessoa de Cristo esta inserida na unidade literaria
2:1-13. Esta ¢ uma das varias pericopes escritas pelo apdstolo para tratar do tema do
rico e do pobre (cf. 1:9-11, 22-27). O problema da discriminac¢do é demonstrado no uso
do termo TpoowToANuYLe (2:1)°, que era usado também em contextos judiciais (Dt.
1:17; Lv. 19:15; S1. 82:2; Pv. 6:35; 18:5).10 O rico torna-se alvo de louvores, enquanto
que o pobre é desprezado (vss. 2-3). A utilizagdo do verbo KXTOOUVKOTELW noO
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contexto de opressdo (2:6) estd presente no AT no mau trato do rico sobre o pobre (cf.
Am. 4:1) e sobre a vitva e o 6rfao (cf. Ez. 22:7). E neste contexto que Tiago chama
Cristo de “Senhor da Gléria”. Portanto, o autor da epistola apresentando Jesus como
“Senhor da Gloria” ¢ uma declaracdo da esfera celestial a qual Ele foi exaltado e de
onde vird no final da historia para salvar e julgar (5:9). Este conceito torna-se util para
um contexto onde os seguidores de Cristo estdo atribuindo muita “gloria” a seres
humanos.''

O texto grego de Tiago 2:1 ¢ de dificil tradugd@o, o que levou alguns eruditos a
considerarem algumas de suas partes como interpolagdes posteriores.'? A sentenca
“moTLy KupLov Muwv Incov Xpiotov g d0ng” € o ponto de maior discussio.
De acordo com Dibelius, um substantivo (kupLog) sendo modificado por dois genitivos
MMV e TS 60ENC) soa de forma rude e inculta em grego, mas é muito freqiiente em
aramaico, COmo na expressio “To oL Hov NG 60Eng” (Mc. 14:14)."

Entre os autores pesquisados, foi encontrado quatro diferentes modos de tratar a
parte final da expressdo acima, TG 60EnG. (1) Tng 60Eng modificando pistin, “gloriosa
f&” ou “fé na gloria de”. H4 um apoio para esta leitura no manuscrito minusculo 614
(Ca. 13° século) e na Peshita Siriaca, além de uma constru¢do similar em Atos 4:33.
Entretanto, segundo os autores pesquisados, ndo ha sentido nesta construgdo, ja que
Cristo ¢ o centro desta passagem, ndo a f&."* (2) Tn¢ §0fn¢ como um aposto de Jesus
Cristo, “nosso Senhor Jesus Cristo, a Gloria”."” Esta possivel traducio parte da premissa
que antigos judeus cristdos chamaram Jesus de Shekinah ou a visivel manifestagdo do
divino esplendor. A falta de paralelos neotestamentarios ¢ um grande obstaculo contra
esta sugestﬁo.16

(3) Tng G0Eng como um genitivo de qualidade, “glorioso Senhor”.'” O uso
hebraico ¢ refletido aqui, j4& que esta construcdo compensa a quase inexisténcia de
adjetivos na lingua do AT." O uso do construto e do absoluto em hebraico tem a mesma
funcdo do genitivo de qualidade. Neste caso, ':|5?3ﬂ OW (sus hamelekh) pode significar
tanto “cavalo do rei” como “cavalo real”. Nao ha diferenca em dizer “Senhor glorioso”
ou “Senhor da gloria”.

(4) Tng 60Enc modificando kuptov, “Senhor da Gloria”. Esta opgdo ¢ favorecida
por expressdes similares no AT, tais como “Rei da Goria” (BuolAevg tng 60ENg, Sl
24:7), e “Deus da Gloria” (Qeog g 60Eng, SI. 29:3). Ha evidéncia deste titulo na
literatura pseudepigrafa®®, principalmente na versdo etiope de Enoque ou I Enoque.”
Por sete vezes Deus ¢ chamado de “Senhor da Gléria”.* Além disso, a mesma sentenca
“kupLov ¢ 80ENG”, aparece em I Corintios 2:8. Ao que parece, este era um titulo de
Cristo corrente nos primérdios do cristianismo.

A palavra §0fa> ¢ a tradugdo do vocabulo hebraico 122 (kabod) que no AT tem

o sentido de “a luminosa manifestacdo da pessoa de Deus” trazendo salvagdo para Israel
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(Ex. 14:17-18; SL 96:3; Is. 60:1-2; Ez. 39:21-22; Zc. 2:5-11).** No NT, &ofo. é um
termo de exaltagdo (Lc. 9:32, 24:26; Jo. 17:5; At. 7:55; 1 Co. 2:8), revelacdo (Jo. 1:14) e
salvacdo escatologica (Mt. 16:27; 24:30; Tt. 2:13; 1 Pe. 4:13; Rm. 8:17; FL 3:21).25 A
expressdo provavelmente estd relacionada com o Jesus exaltado e seu retorno para
julgar (cf. Tg. 5:7-9).

A ultima alternativa parece ser a mais adequada, ja que ela possui paralelos no
AT, na literatura pseudepigrafa e no NT. Esta expressdo estd sendo usada no momento
que o rico esta recebendo honras que no AT eram atribuidas a Deus (vs. 3, cf. SL
110:1). Diante desta situacdo, o uso da forma “Senhor da Gloéria” por Tiago tem como
objetivo demonstrar quem deve ser honrado, ndo “o rico que na sua insignificancia
passara” (1:10), mas o Senhor exaltado.

2. Jesus Cristo como kupLoc em Tiago

O vocabulo kupLog ocorre 14 vezes ao longo da epistola (cf. 1:1, 7; 2:1; 4:10,
15;5:4,7,8,10, 11, 14, 15). Algumas tradugdes utilizam ‘Senhor’ em 1:12. Entretanto,
tal referéncia ¢ uma variante textual com pequeno grau de probabilidade.”® Entre estas
14 referéncias, vale destacar duas e demonstrar através delas a beleza da cristologia do
apostolo Tiago.

A referéncia a mepovate do Senhor (5:7-8) tem um valor significativo para este
estudo. De acordo com os autores pesquisados, existem duas correntes interpretativas
desta passagem. A primeira considera TocpovaLe. TOL KupLov (vinda do Senhor) como
uma referéncia a um julgamento final de Deus. Este conceito esta presente na literatura
apocaliptica®’.

Uma segunda forma de compreender esta expressdo ¢ considera-la como uma
referéncia ao segundo advento de Cristo, um tema constante nos escritos
neotestamentarios (cf. Mt. 24:37, 39; 1 Co. 15:23; 1 Ts. 2:19; 4:15; 5:23; 2 Ts. 2:1, 2).
A palavra TopOUCLX é um ferminus technicus comum no cristianismo primitivo.*®
Como autor cristdo, Tiago estaria se referindo a este evento.”” Este era um termo
comum usado para descrever a visita de um rei em uma cidade ou provincia do seu
reino e, portanto, descreve a Cristo como uma personalidade real.>® Porém, o ensino do
NT sobre o segundo advento de Cristo envolve um julgamento, ou seja, ambos 0s
temas, juizo e¢ advento, ndo estdo desconexos, mas relacionados.

Um aspecto literario importante nesta sessdo (5:7-11) € que logo no seu inicio o
autor faz uso da particula ovv (portanto), dando assim a idéia de continuidade entre os
versiculos anteriores (vss. 1-6) e os seguintes (vss.7-11). Uma vez que a primeira
por¢do trata do problema da opressdo do rico sobre o justo e os clamores deste
chegando aos ouvidos do Senhor dos Exércitos (vs. 4), sugiro que o Senhor do vss. 7-8
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que em breve voltara seja o mesmo do vs. 4. Este ensino estaria de acordo com outras
partes do NT que apresentam Cristo igual ao Pai (cf. Jo. 1:1; Fp. 2:6-9, etc.).”’

Finalmente, o ultimo grupo de referéncias envolvendo o termo KUPLOG estd
dentro do contexto do enfermo restabelecido “em nome do Senhor” (5:14-15).> O nome
de Jesus em diversas passagens do NT ¢ utilizado para a realizagdo de curas (At. 3:6,
16; 4:10; 9:34) e de exorcismo (Mc. 9:38; Lc. 10:17). Ha grande probabilidade de esta
passagem estar se referindo a pessoa de Cristo. **

3. Jesus Cristo como KPLTNG

Em Tiago 5:9 a figura de um kpLtng (juiz) ¢ introduzida logo apds a mengdo da
“vinda do Senhor” (vss. 7-8). Como foi demonstrado anteriormente, possivelmente seja
o segundo advento de Cristo que esteja sendo apresentado ali. Os principais
pesquisadores da epistola estdo convencidos que este juiz nesta passagem seja Cristo.”*
De acordo com o ensino do NT, é Cristo que desempenha esta fungo.>

CONCLUSAO

Ao contrario da premissa de Martinho Lutero, ha uma cristologia na epistola de
Tiago. Apesar de ser primitiva e embriondria quando comparada com aquela
desenvolvida pelos ap6stolos Paulo e Jodo, podemos encontrar nas passagens que fazem
referéncia, direta ou indireta a Cristo, uma exaltagcdo de Sua divindade e do Seu segundo

r

advento. Nas palavras de Johann Gottfried Herder: “Se a epistola é ‘de palha’, entdo,

. ~ . 36
existe entre aquela palha um grao substancial e firme”.

" Lehmann, H. T., Luther’s Works, Philadelphia: Muhlenberg Press, 1960. v. 35, p. 362. Para maiores
informagdes sobre as idéias de Lutero sobre a epistola de Tiago, cf. v. 35, pp. 395-398.

2 Bossuet, W., KYRIOS CHRISTOS. Nashville, TN: Abingdon, 1970.
* Bultmann, R., Theology of the New Testament, New York: Charles Scribner's Sons, 1951, p. 51.
4 Idem, p. 124.

5 Robertson, A. T., Imagenes verbales em el Nuevo Testamento, Terassa: Ed. CLIE, 1990, v. 6, p. 23. A
unica passagem onde YHWH ndo foi traduzido por kupiog € Jeremias 15:11. O termo ali usado foi
dcomotng. Para verificar a diferenga sindnima entre KUPLOG e O€0TOTNG, ver, Richard C. Trench,

Synonyms of the New Testament: Numerically Coded to Strong’s exhaustive concordance, Grand Rapids,
MI: Baker Book House, 1989, pp. 111-112.
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% A epistola esta repleta de elementos do judaismo, destacam-se entre eles: 1) referéncia ao shema’ (2:19;
cf. Dt. 6:4-9); 2) Deus é chamado Senhor dos Exércitos (5:4); 3) referéncia ao local de culto como
“sinagoga” (2:2). Scott, Julius, Commas and the Christology of Epistle of James, Disponivel em
<http://www.wheaton.edu/Distancelearning/JamesChristology.htm> Acessado em 06/04/08.

" Culmann, O., Cristologia do Novo Testamento, Sao Paulo, SP: Custom, 2002, p. 275. De acordo com
Kiimmel, ndo foi apenas apds a ressurreicdo que Cristo recebeu o titulo de “Senhor”. Jesus como
“Senhor” era uma idéia que os discipulos de Jesus ja tinham no periodo do Seu ministério. Kiimmel, W.
G., Sintese teologica do Novo Testamento, Sao Paulo: Teologica, 2003, pp. 147-148.

§ Culmann, p. 280. O Targum de Jo, encontrado em Qumran, contribuiu de forma significativa para a
compreensdo do uso do vocabulo “Senhor” no 1° século A.D. Nesta obra, Deus ¢ chamado apenas de
“Senhor” (aramaico 71 [mar]) e “meu senhor” ("1 [mari[), transferindo assim a Deus a forma de

tratamento honorifico prestado a pessoas de maior importancia. Kiimmel, pp. 150-151.

? Jungio do substantivo TpoowTOV (face) e do verbo AoifaveLy (receber). Este termo é a uma tradugio
direta da expressdo hebraica nasa’ panim, “receber o rosto”, que tem o sentido de fazer julgamentos e
estabelecer diferencas baseadas em consideragdes externas, tais como aparéncia fisica, status social ou
raca. Moo, D. Tiago, introdug¢do e comentario, Sao Paulo, SP: Mundo Cristao, 1985, p.87.

' Davids, P. The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, New International Greek Testament
Commentary series, Grand Rapids: Eerdmans, 1982, pp. 105-106.

" Moo, p. 88. A mesma idéia é encontrada em Romanos 8:17.

"2 Dibelius, M. James. Hermeneia: a Critical and Historical Commentary on the Bible. Philadelphia:
Fortress Press, 1976, p. 128. Esta é a opinido de alguns eruditos como Dibelius, Spitta ¢ Windisch. Para
eles, as palavras WV (nosso) e Inoov XpLoTov sdo vistas como acréscimos posteriores em Tiago 2:1.
Originalmente o texto seria algo como “TLOTLY KUPLOL TNG 60ENG”.

P Idem, p. 120, n. 20.

' Martin, p. 59; Dibelius, p. 127.

'S Kistemaker, S. J. James & I-1II John, New Testament Commentary, Hertfordshire: Evangelical Press,
1987, p. 72; Martin, p. 59; Davids, p. 106.

' Moo, p. 88.
17 Dibelius, 128.

'8 Blass, F., Debrunner, A., A Greek Grammar of the New Testament and Early Christian Literature,
Chicago: The University of Chicago Press, 1962, p. 91.

*% Sobre o valor da pseudepigrafa no estudo da Biblia pode ser visto em: deSilva, D. A, Introducing the
Apocrypha: Message, Context, and Significance, Grand Rapids, MI: Baker Book House, 2002, pp. 15-41.
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*! Charles, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in English, London: Oxford
Univesity Press, 1966, v. 2, pp. 202, 204-205, 206, 208, 211, 229, 248. O fragmento encontrado em
Qumran 4QHenocd também apresenta a expressdo “Senhor da Gloria”, demonstrando que o texto ndo foi
alvo de uma alterago cristd posterior. Martinez, F., Textos de Qumran, Petropolis, RJ: Editora Vozes,
1995, p. 296.

2 Enoque 22:14; 25:3, 7;27:3, 5; 36:4; 40:3; 63:2; 83:8. Se em 2:1 Tiago tinha em mente chamar a
Cristo de “Senhor da Gléria”, ele estava transferindo um titulo que os judeus davam ao Pai a Cristo.

» A LXX utilize duas palavras para diferencias a gloria de Deus e a humana. A palavra grega TLUM era
usada para falar da gloria (valor) de realidade terrenas, ja d0Ew era constantemente aplicada aos atos de

Deus na historia. Coenen, L., Brown, C. Diciondario Internacional de Teologia do Novo Testamento, Sdo
Paulo, SP: Vida Nova, 2000, v. 1, p. 900.

* Davids, p. 106.
25 Johnson, L. T., The Letter of James. The Anchor Bible, New York: Doubleday, 1995, v. 37, p. 50.

% 1:12 {B} emnyyeLduto 0 kupLog (C 794 1829 omit 0) K L P 049 056 0142 0246 88 104 181 323

330436 451 614 629 630 1505 1877 2127 2412 2495 Byz Lect (1680 omit o) syrh (John-Damascus) Os-
Oecumenius Theophylact.

27 Ass. Moisés 92-105; 2 Baruque 55:6. Porém, Dibelius apresenta diversos problemas textuais
envolvendo cada uma destas passagens. Dibelius, pp.242-243.

¥ Martin, p. 190.
¥ Davids, p. 182.

30 Oesterley, W. E. James, The Expositors Greek Testament, Grand Rapids: Eerdmans, 1988, p. 201.
3! Martin, p. 190.

*? Para maiores informacdes sobre o valor cristologico desta porgio da epistola, ver Albl, Martin, “Are

Any among You Sick?” The Health Care System in the Letter of James, Journal of Biblical Literature, v.
121, n. 1,2002, pp. 123-143.

** Davids, pp. 193-194.
** Idem, p. 185; Martin, p. 192; Moo, p. 169.

M. 24:33; Jo. 5:22; 1 Co. 3:13; 2 Co. 5:10; Ap. 3:10. O texto de Jodo 5:22 ¢ uma forte evidéncia desta
idéia, “E o Pai a ninguém julga, mas ao Filho confiou todo julgamento” (grifo do autor).

*® Apud in Dibelius, p. 1.
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RESUMO: Evangelismo, como proposta salvifica, € preponderantemente cristdo, e seu
objetivo so6 € logrado quando a atividade evangelistica respeita o significado pleno de cristianismo.
Assim, a resposta a pergunta “o que é cristianismo?” & decisiva para qualquer iniciativa de se
considerar evangelismo a forma especifica de proclamagéo das boas novas de salvagdo em Jesus
Cristo. Essa resposta pretendida por meio desse artigo € ainda mais imprescindivel quando se
questiona a validade de uma exposi¢ao doutrinaria no processo evangelistico.

Palavras-chave: cristianismo, igreja, evangelismo e salvacéo.
Evangelism that Saves: the Full Expression of the Christian Religion

Abstract: Evangelism, as a mean of a proposal of salvation, is mainly a Christian phenomenon,
and its goals are reached only when the evangelistic activity respects the full meaning of
Christianity. Hence, the answer to the question “what is Christian Religion?” is decisive to any
attempt of considering evangelism as the specific way of proclaiming the good news of salvation in
Jesus Christ. Such an answer, object of this article, is even more a necessity when the validity of
the exposition of a doctrine, in the evangelistic process, is questioned.

Keywords: Christian Religion, Church, Evangelism, Salvation.
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Elementos do Cristianismo e Respectivos Conceitos

Uma definigdo de cristianismo nao salta aos olhos, nem é percebida naturalmente. O termo é
um tanto complexo e envolve diferentes perspectivas. De qualquer forma, porém, uma
conceituacdo de cristianismo ha de ser completa quando se toma em aprego o seu sentido
essencial, tanto quanto os elementos externos que o cristalizam. Estes sugerem diferentes
conceitos, que, tomados em seu todo, ddo forma e conteddo a sua essencialidade, a qual é
primeiramente cristolégica para entao ser soferiolégica.

Cristianismo, as vezes, é rotulado socialmente, como quando os dicionarios falam da
coletividade dos cristdos. Todavia, percebemos que muito do que acontece no seio da sociedade
cristd fere os principios morais do cristianismo. O conceito social, entdo, se aplicaria mais a
cristandade que a cristianismo, e deveria, portanto, ser descartado.

Para fins deste estudo, adiantamos a suma da essencialidade do cristianismo afirmando que
cristianismo é Cristo. Ao se analisar os conceitos decorrentes dos elementos externos do
cristianismo a luz de sua essencialidade, ver-se-a que esta breve definicdo substancia cada um
destes elementos, cujos conceitos sdo descritos a seguir.

O Conceito Filoséfico

Cristianismo poderia ser definido filosoficamente como a religido dos cristdos, que, embora
plantada e desenvolvida inicialmente em solo oriental, voltou-se com tal impeto para o ocidente
que norteou seu pensamento e contribuiu diretamente para sua cultura, progresso, ética, e
desenvolvimento cientifico.

Assim considerado, o cristianismo seria comparavel a qualquer outra grande religido no
mundo, budismo, islamismo, etc., em que pesem as diferengas de culto e ideologia, e o fato de
que &, por exceléncia, “a religido do ocidente”. Todavia, ndo se faz justica ao sentido mais amplo
do cristianismo se meramente o conceituamos em termos filosoficos e geograficos, posto que a fé,
ocupando lugar preponderante no pensamento cristdo, desconhece fronteira e avanga para além
da razdo, ainda que ndo contrario a ela. E claro que cristianismo é uma religido, mas, por sua
prépria natureza, € mais que isso.

O Conceito Eclesioldgico

O conceito orgénico/institucional do cristianismo equipara-o a Igreja. A comunidade dos fiéis,
com particular aplicagao ao sistema administrativo que a conduz, efetivaria o ideal cristdo, que
deve permear a sociedade.

O principio elementar deste ponto de vista provém da obra maior de Agostinho, De Civitat Dei
(A Cidade de Deus), possivelmente o mais significativo tratado, em todos os tempos, de
vindicagdo do cristianismo. O autor via na fé cristda uma nova ordem moral mais forte que
qualquer outro poder no mundo, particularmente o civil, retratado no dominio romano cujo império
amargava, em seus dias, um processo galopante de decadéncia. Nesta obra, varias proposi¢cdes
néo-testamentarias acerca da Igreja sdo abordadas e aplicadas coercivamente ao poder secular;
0s governos mundanos estariam na obrigagdo de prestar respeito e subserviéncia ao governo
eclesiastico.’

Entretanto, ndo deveriamos considerar Igreja e Cristianismo como instituicdo Unica. A
primeira € um dos elementos essenciais do segundo, e € mais restrita em seu escopo e atribui¢do.

' De Civitate Dei abriu o caminho para o conceito medievalista da Igreja, caracterizado pelo dominio
temporal e religioso do papado (ver Benjamin B. Warfield, “Augustine”, Encyclopaedia of Religion and
Ethics, 2:221).
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Ela, é verdade, incorpora o cristianismo, tenta viver seus principios, mas nao é tudo o que ele
representa.

O Conceito Doutrinal

Cristianismo pode também ser definido doutrinalmente, em termos dos credos e confisstes de
fé formulados no transcurso da histéria, comuns na pretensao de se fundamentarem na verdade
cristd, mas distintos em particularidades oriundas de diferentes formas de interpretacdo e
compreensao dessa mesma verdade. A maioria desses credos surgiu em épocas de controvérsia
nos circulos cristdos e “denunciava algum erro especifico, crido como sendo uma ameaga, ou
alguma alegada apostasia contra a qual o credo era formulado como a ‘esséncia’ da fé crista.”
Isto é verdade dos credos Niceno (325AD), Constantinopolitano (381AD) e Calcedénico (451AD),
apenas para citar alguns exemplos, os quais estabeleceram o ponto de vista ortodoxo quanto a
pessoa de Cristo.

Todavia, mesmo os credos tradicionais foram diferentemente interpretados em seus detalhes,
assim que qualquer conceito doutrinal de cristianismo acabara realgando as distingdes de crenga.
Geralmente a fé cristd tem sido dividida em trés grupos principais: catolicismo romano,
ortodoxismo oriental e protestantismo com suas varias confissdes. Por certo que cada um desses
grupos se considera cristdo, o que indicaria a existéncia de um “conjunto comum de crengas
fundamentais compensando as diferengas.”

Essa compensacao seria o Credo Apostdlico? Nesse caso, crenca em Deus como Criador, em
Jesus como Filho de Deus e nosso Senhor, no Espirito Santo, na Igreja, no perdao dos pecados e
na vida eterna, torna cristdo um ser humano ou uma igreja. Nao cabe aqui discutir as diferentes
posicoes doutrinarias, mas precisamos reconhecer que serao validas apenas na proporgdao em que
solidamente se fundamentem nas Escrituras. A Biblia &, de fato, a Unica regra segura de fé e
pratica do cristianismo, segundo a tradicional posicdo Sola Scriptura dos reformadores. Velho e
Novo Testamentos, a luz dos ensinos de Cristo, sdo exclusivamente autoritativos e normativos
para os cristdos em todo o tempo.

De igual forma, ndo podemos restringir o cristianismo a uma colegéo de doutrinas, mesmo se
extraida inteiramente da Biblia. Cristianismo implica uma realidade maior que um mero corpo
doutrinario, embora o inclua. Doutrinas, com efeito, constituem apenas um segmento dele.

O Conceito Etico

O conceito comportamental de cristianismo se situa préximo ao conceito doutrinal. Nessa
perspectiva, cristianismo é considerado, em seu aspecto ético, como o estilo de vida ensinado e
exemplificado por Jesus mesmo. Cristo aqui € tomado como nosso exemplo. Ser cristdo ¢ fazer o
que Jesus fez, e é ser o que Ele foi.

Embora ndo seja possivel admitir que os conceitos doutrinal e comportamental, a exemplo
dos anteriores, exprimam tudo o que cristianismo €&, assume-se que 0s mesmos induzem para o
conceito primordial de cristianismo entre os demais derivados de seus elementos externos.

M’Clintock e Strong aludem a esses dois conceitos quando definem cristianismo
objetivamente e subjetivamente. Ele é “a religido dos cristdos incluindo doutrinas, moralidade e
instituicdes” fundamentadas nas Escrituras do Velho e Novo Testamentos, tanto quanto a propria
“fé crista e a vida do individuo, na qual se manifesta a vida de Cristo, o Deus-homem, partilhada
através do Espirito Santo.”

O Conceito Experiencial

? Charles C. Morrison, What is Christianity?, 6.
3 James S. McEwen, Why We Are Christians, 2.
*J. M. Clintock and J. Strong, Cyclopaedia, 2:270.
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Vida crista auténtica comega com a aceitacdo de Jesus Cristo como Salvador e Senhor. Isto é
feito pela fé, que é a resposta humana aquilo que Deus realizou em Jesus e através dEle. Por meio
da fé, os recursos do cristianismo se colocam ao alcance do crente: arrependido, ele recebe o perdao
dos pecados; justificado, ele tem paz com Deus; pelo Espirito Santo, ele é gerado para uma nova
vida de justica e santidade, que se desenvolve com uma continua comunhdo com Deus; membro
do corpo de Cristo, que é a Igreja, ele desfruta um sadio companheirismo com seus “irmaos”;
com um novo senso de valor e missao, ele se torna uma béncgdo para a familia, os vizinhos, sua
comunidade, a Igreja e o préprio mundo; e a vida do reino divino se torna sua vida, seu estilo de
vida sob a soberania do amor divino. Tudo isso acontece ndo porque meramente seja parte da
cristandade, mas em resultado do compromisso assumido com Cristo no momento em que Lhe
rendeu a vida. Que experiéncia!

Este é, sem duvida, o aspecto primordial e mais sublime do cristianismo; o selo que distingue
sua distingdo e singularidade religiosa no mundo. Este aspecto tem a ver com o ser humano em
sua inteireza como individuo, mas com profundas implicagbes para a coletividade. Todavia, & s6
mais um aspecto, € nao & também préprio definir cristianismo simplesmente em termos de
experiéncia.

Conclusao

Temos considerado o cristianismo vinculado a cinco elementos: religido, igreja, doutrinas,
ética e experiéncia. Estes elementos, entretanto, ndo oferecem por si mesmos uma expressio
final, conclusiva de cristianismo. Dizer que este € uma religido incorporada numa comunidade,
conhecida como Igreja, a qual sustenta um corpo de doutrinas que, por sua vez, determina um
estilo de vida, é defini-lo de forma superficial.

A esséncia do cristianismo exige o desdobramento de suas proprias feicdes, em favor do
elemento interno, transcendente, essencial, que se esconde por tras delas. E possivel visualizar
este elemento nas consideragbes de John Buckham. Para ele, cristianismo € “uma vida de fé e
amor plena do Espirito e incorporada numa religido de revelacdo e de redencédo; de natureza
experimental; eterna em valor e conteudo; histérica em estrutura, pessoa e evento; institucional no
acesso a realidade; interpretada por uma teologia cristocéntrica em método, teocéntrica em
incentivo e objetivo e antropocéntrica em seu direcionamento; incorporada numa comunidade de
companheirismo, a Igreja, com seu Senhor; implementada por uma ética pessoal e social
espontanea fundamentada na vontade divina; e tendo como alvo uma ordem social universal,
espiritual e moral, o dominio ou Reino, de Deus.”

Trabalhemos esta definicdo ampliada e consolidemos o sentido essencial de cristianismo.

Cristianismo em Sua Esséncia:

Revelagdo e Religiao

Pelo que se considerou até aqui, € inegavel que cristianismo &, de fato, um de seus
elementos: religido. Mais que isso, todavia, ele é religido e revelagdo.

Ambas caminham lado a lado, e uma empresta sentido e substancia a outra.® Sdo também
termos correlativos. “A maneira como o homem se relaciona com Deus em religido pressupde a
maneira como Deus se relaciona com o homem em revelagéo.”7 Isto significa que a revelagao de

> J. Buckham, “Christianity”, A4n Encyclopedia of Religion, Virgilio Ferm, ed., 162.

% Como A. Nygren observa, “uma religido ¢ religido somente se ela revela alguma coisa sobre o Eterno”
(Essence of Christianity, 29).

7 J. Kostlin, “Religion”, A4 Religious Enciclopaedia: or Dictionary of Biblical, Historical, Doctrinal,
and Practical Theology, 3:2021.
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Deus, quando distorcida pelo homem, pode resultar numa resposta humana consoante tal
distor¢do, e conseqlientemente impropria para Deus. Justificacdo pelas obras é uma impressiva
evidéncia desse fato.

O ponto crucial em qualquer abordagem religiosa, portanto, € esta resposta humana que as
vezes trai a revelagdo como incorreta e caracteriza a religiao como falsa. Assim, cristianismo deve
substanciar sua genuinidade como religido verdadeira por oferecer uma revelagdo também
verdadeira, por estimular no ser humano uma resposta correta a tudo quanto Deus tem feito por
ele, e entdo, por colocar o homem num relacionamento apropriado com Deus. Em suma,
cristianismo essencialmente tem a ver com revelagao divina e conseqliente resposta humana,
resultando na salvagao eterna do homem.

Cristianismo, pois, € tanto religido como revelagao, ou, colocando na ordem de prioridade,
revelagao e religido. A primeira porque se origina naquilo que Deus tem feito pelo homem; a
segunda porque indica como o homem deve reagir a acdo de Deus. Tal acdo deve ser
observada particularmente “na pessoa de Jesus”, como E. G. Sanford declara e ser considerada
em seu proposito ultimo: “restaurar a humanidade o companheirismo com Deus que ela perdeu.”8
Assim definido, o cristianismo oferece a solugao para o pior problema do universo: o pecado e
suas consequéncias.

Jesus e Revelagao Divina

O processo de revelagéo desenvolvido por Deus na Histéria alcanga sua culminancia na vida,
morte e ressurreicdo de Jesus. Elas sdo, como afirma Morrison, “0 evento consumativo na
revelagdo historica de Deus.” Ou como Henry coloca, “revelagdo especial envolve singulares
eventos histoéricos de libertacdo divina, culminados na encarnacdo, expiagcao e ressurreicdo de
Jesus Cristo, a suprema manifestacdo de Deus na carne.”"’

Isto ndo significa que, apos Jesus, a revelagao divina ndo mais ocorreu; significa, sim, que
Ele é o proprio centro e razdo de ser da histéria da salvagdo. Deste centro, a Histéria total da
humanidade deve ser entendida e interpretada. Cullmann declara que a presenca de Jesus de
Nazaré € o numero um no processo revelacional divino, tanto quanto o sentido e critérios finais
“de toda a Historia antes e depois dEle.”"

Assim, para o crente, historia sagrada e histéria secular se tornam historia da salvacao. Isto
também significa que ndo ha revelagdao desconectada de Jesus Cristo. O pré-existente,
encarnado, e finalmente glorificado Filho de Deus, através de cuja mediagdo o Espirito Santo é
concedido aos seres humanos, é a fonte da revelacdo divina em todos os tempos. Ele é o
“Cordeiro morto desde a fundagdo do mundo” (Ap 13:8)."

Cristianismo Cristolégico e Soterioldgico

Cristianismo, portanto, € matéria de cristologia (a doutrina da pessoa de Cristo) e consequente
soteriologia (a doutrina da salvagéo por meio de Cristo, entendida tanto como presente e final, ou
escatologica). E cristolégico por ter em Cristo seu fundamento e conteido. Nao havendo Cristo
nao havera absolutamente qualquer cristianismo. Cada coisa que cristianismo é, em Cristo é.” Se
cristianismo é pensado em termos de Igreja, Cristo € sua cabega e ela & Seu corpo; se concebido

¥ Elias B. Sanford, 4 Concise Cyclopaedia of Religious Knowledge, 175.

o Morrison, 88.

' Carl F. Henry, “Divine Revelation and the Bible,” Inspiration and Interpretation, ed. John F.
Walvoord, 254.

"' Oscar Cullmann, Christ and Time, 20.

12 Salvo se indicado diferentemente, citagdes biblicas sdo extraidas da Versdo Almeida Revista e
Atualizada no Brasil (1993).

1 “Cristo coloca Seu selo sobre cada coisa.” Nygren, 57.
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como sistema doutrinal, ou estilo de vida, Cristo & a prépria incorporagdo da doutrina e vida
cristds. Phillip Schaff afirma que cristianismo “é¢ uma Pessoa, ndo um sistema ético ou de
divindade; é uma Vida, ndo um pensamento.”'* Assim Cristo é a pedra de esquina de todo o
edificio cristdo, e sua substancia.'® Essencialmente, portanto, cristianismo é Cristo.

Cristianismo é também soteriologico, pois envolve um processo completo de revelagao,
reconciliagdo e restauracdo da comunhio entre Deus e o homem. Mas como foi dito, o ser
soteriologico € conseqliente do ser cristolégico, pois tal processo tem sua causa eficiente em
Jesus Cristo. Ele é “o resplendor da gloria e expressdo do Seu [do Pai] Ser” (Hb 1:3). Jesus é
Aquele que derrubou “a parede de separacgdo” (Ef 2:14), reconciliando “consigo mesmo todas as
coisas, quer sobre a Terra, quer nos Céus” (Cl 1:20), e que “veio buscar e salvar o perdido.” (Lc
19:10). A fim de tornar possivel esses fatos soterioldgicos, Ele teve que Se tornar tanto a justica
de Deus como o pecado do homem (Il Co 5:21). A eficacia do plano de salvagao reside nesse
sublime paradoxo. Como Lutero afirmou, “aprenda de Cristo e dEle crucificado; aprenda a orar a
Ele desesperando-se de si mesmo e diga: ‘Tu, Senhor Jesus, és a minha justiga, mas eu sou o teu
pecado; tens tomado sobre Ti mesmo o que néo eras, e me tens dado o que eu jamais fui.”"® E de
Ellen G. White: “Cristo foi tratado como ndés mereciamos, para que pudéssemos receber o
tratamento a que Ele tinha direito. Foi condenado pelos nossos pecados, nos quais nao tinha
participacdo, para que féssemos justificados por Sua justi¢ca, na qual ndo tinhamos parte. Sofreu a
morte que nos cabia, para que recebéssemos a vida que a Ele pertencia.”17

A encarnacgao € o supremo ato da revelacdo de Deus porque, através dela, Ele pbde revelar a
Si mesmo ao homem ndo em meras palavras, como anteriormente fizera pelos profetas, mas
pessoalmente e numa viva maneira. A encarnagcdo é também o supremo ato de reconciliagdo
porque ela foi capaz de prover a oportunidade para um sacrificio divino pelo qual a expiacao
definitiva pelo pecado humano foi efetivada. Finalmente, a encarnagdo é o supremo ato de
restauracdo, desde que, através dela, o infinito abismo entre Deus e o homem, causado pelo
pecado, € coberto, e o filho prédigo pode voltar ao lar.

E verdade que se o homem nunca tivesse pecado ele teria desfrutado de um eterno
companheirismo com Deus. Mas, entdo, ele nunca teria tido o privilégio de saudar a Deus como um
membro de sua prépria espécie. Este veio para Se identificar com a nossa situagao, para resgatar-
nos da condigéo caida, e colocar-nos de volta ao estado original; e com uma vantagem a mais: Ele
sera sempre um de ndés. Como Ellen G. White declara, “por Sua vida e morte, Cristo operou ainda
mais que a restauragdo da ruina produzida pelo pecado. Era o intuito de Satanas causar entre o
homem e Deus uma eterna separagédo; em Cristo, porém, chegamos a ficar em mais intima
uniao com Ele do que se nunca houvéssemos pecado. Ao tomar a nossa natureza, o
Salvador ligou-Se a humanidade por um lago que jamais se partira. Ele nos estara ligado por
toda a eternidade... Deus deu Seu Filho unigénito a fim de que se tornasse membro da familia
humana, retendo para sempre Sua natureza humana.”*®
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Elementos Externos

' Phillip Schaff ed., “Christianity,” 4 Religious Encyclopaedia: or Dictionary of Biblical, Historical,
Doctrinal, and Practical Theology, 1:449.

' “Cristo ¢ o principio, centro e fim. Cristianismo ¢ Cristo, pois proclamar o primeiro é proclamar o
segundo” (G. W. Bromiley, ed., “Christianity”, The International Standard Bible Enciclopedia, 1:659). A fé
cristd ndo ¢ uma “teoria, mas uma realidade presente e viva”, e “ndo ¢ relacionado com idéias, mas com uma
pessoa... Portanto, fé em Jesus como o Cristo ¢ verdadeiramente uma ‘fé pessoal’. Tal fé ndo ¢ a aceitacao de
um sistema, mas aceitagdo desta pessoa que ¢ sua palavra; da palavra e da pessoa como palavra” (J.
Ratzinger, Introduction to Christianity, 148, 151).

' Martinho Lutero, em 8 de abril de 1516, a George Spenlei, em Luther’s Correspondence and Other
Contemporary Letters (traduzido e editado por Preserved Smith), 34.

' Ellen G. White, O Desejado de Todas as Na¢ées (1990), 25.

¥ Ibidem.
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Mas, se tudo isso perfaz a esséncia do cristianismo, por que séo vitais, como integrantes de
seu significado, aqueles cinco elementos externos inicialmente abordados? A resposta é simples:
sdo decisivamente necessarios, porque, como afirmado, eles efetivam a propria esséncia do
cristianismo. Na verdade, ambos, o sentido essencial e o dos elementos, sdo mutuamente
dependentes. Cristianismo, exclusivamente em seu sentido essencial, ndo passara, ainda que bela
e inspiradora, de uma simples filosofia ineficaz, e por isso mesmo, inconseqiiente para o ser
humano, no sentido em que, a exemplo das demais filosofias, ndo sera capaz de resolver o maior
problema de todos os problemas, o do pecado. Por sua vez, sem o sentido essencial, o
cristianismo simplesmente nao fara, ele mesmo, sentido; como atingiremos o grande ideal ao qual
a acao divina nos impulsiona, se tal agcdo simplesmente ndo ocorreu, ou, se ocorreu, permaneceu
velada?

Estes elementos, portanto, devem ser reconsiderados, agora em seu relacionamento com a
essencialidade do cristianismo, para se confirmar que esta &, na realidade, a esséncia de cada um
dos elementos, aquilo que empresta significado a eles. Em outras palavras, a assergdo de que
cristianismo é Cristo deve, ndo importa o aspecto considerado, ser sempre assumido.

Comecemos com aquele, que dos cinco, julgamos ser o fundamental, decisivo, aquele do
qual os demais dependem: cristianismo em seu conceito experiencial.

Resposta Humana: Crer em Jesus Cristo

Uma vez revelada a agédo de Deus em Cristo e por Cristo em favor do pecador, resta a este
reagir favoravelmente, se almeja que o propdsito da revelagdo seja alcangado em sua
experiéncia. A reagao favoravel se verifica quando ele aceita a Jesus pela fé, como Seu Salvador
pessoal. Assim, cristologia e soteriologia se fundem para tornar o préprio cerne do cristianismo e a
assergao de que cristianismo ¢é Cristo é legitimada.

Porque aquele que se torna cristdo recebe em sua vida ndo apenas o ensino de Cristo, ou
mesmo o ensino acerca dEle, mas o proprio Cristo, ele se torna ndo um mero recitador de Seu
ensino, mas uma viva exposicao dele, pelo que ele demonstra que foi salvo. “E por nosso vivo
Salvador Jesus Cristo que somos, de volta ao lar, trazidos a Deus, ndo através de alguma doutrina
dEle, ou de alguma doutrina sobre como € o Seu salvadorismo.”"® J. Ratzinger, o atual papa,
relembra que a férmula central da fé cristd ndo € “eu creio em alguma coisa”, mas “eu creio em
Ti.”® O homem responde positivamente & manifestagdo salvifica de Deus em Jesus Cristo por
crer nao num codigo de ética, ou num corpo de doutrinas, mas numa Pessoa, Cristo mesmo. E
com esta atitude que o homem se torna um cristdo. Assim, como diz R. William Dale, “n&o € a
doutrina da morte de Cristo, mas a prépria morte dEle que expia o pecado humano.”'

A experiéncia de Paulo ilustra claramente este fato. Antes de se tornar cristdo, ele cria num grande
numero de prescricbes e declaragbes doutrinarias. Mas chegou o dia em que ele considerou qualquer
coisa que poderia ser computada em seu favor como perda por amor de Cristo (ver Filipenses 3:7, 8).
Ele sabia “em Quem?”, nao “no que” crer (Il Tm 1:12). Concordamos com M. C. Tenney que esta
é “a expressdo final de uma experiéncia crista triunfante.”* Triunfante porque genuina, e genuina
porque fundada em Jesus Cristo, a substancia e conteldo do verdadeiro cristianismo, Aquele “que a
tudo enche em todas as coisas” (Ef 1:23).

Significa isso que cristianismo nada tem a ver com doutrinas? N&o necessariamente, pois néo
apenas o elemento que acabamos de frisar, mas também os demais sdo partes integrante do
auténtico processo evangelistico e efetivam a esséncia do cristianismo.

' William N. Clarke, What Shall We Think About Christianity?, 93, 94.
%% Ratzinger, 47.

1 Cit. por Clarke, 93.

2 Merril C. Tenney, John, the Gospelof Belief, 246.
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Doutrinas Como Parte do Processo Evangelistico

Existe, naturalmente, um conjunto de ensinos cristdos que a Igreja tem que comunicar ao
mundo, e o fara através da evangelizagdo. A grande comissao estabelece esse fato de forma
inequivoca: “...ensinando-os a guardar todas as coisas que vos tenho ordenado” (Mt 28:20). E
indo e ensinando que os cristdos multiplicam discipulos ao Mestre.

Lembramos aqui a declaragdo de William Dale, acima referida, que “n&o é a doutrina da morte
de Cristo, mas a prépria morte dEle que expia o pecado”. Por certo isso é verdade: mas o
pecador, é claro, precisa primeiro aprender que a morte de Cristo expiou o seu pecado para,
entdo, aceita-la (ndo a doutrina, mas a morte) para ser salvo. Caso contrario, nenhuma alteragao
do quadro sera verificada. Doutrinacdo aqui é fundamental.

E uma vez salvo, o pecador devera crescer no conhecimento da vontade de Deus para se
colocar em harmonia com ela; caso contrario, sua vida ndo correspondera a sua experiéncia de
salvacdo, e vice-versa, 0 que se traduzira numa lamentavel incoeréncia. Desarmonia com a
vontade de Deus se chama “pecado” (ver | Jodo 3:4), exatamente aquilo do que ele foi salvo.
“Como viveremos ainda no pecado, nés os que para ele morremos?” (Rm 6:2). Isso caracteriza a
doutrinagdo como tarefa normal do evangelismo, mesmo porque todo esse processo nao poderia
ser diferente; as doutrinas da Palavra de Deus n&do sdo outra coisa sendo a propria expressao de
Cristo e de Sua vida.

O ensino dEle ndo é meramente uma manifestagdo formal de Suas convicgdes, como se
deveriam existir apenas porque as proferiu. Ndo! Seu ensino e Sua vida estdo perfeitamente
entretecidos, entrelagados, e sdo uma unidade. Nao ha isso de se dizer que Cristo e Seu ensino
sdo dicotdmicos. “A pessoa de Jesus é Seu ensino, e Seu ensino é Ele mesmo.”*® Ele expls a
verdade por palavras, obras e personalidade: Ele disse, Ele cumpriu, Ele viveu. Viveu para
exemplificar a verdade, morreu para confirmar a verdade, e ressuscitou para perpetuar a verdade,
a mesma que Ele ensinou, e que ja havia sido revelada previamente nas Escrituras.

Assim, Ele é a expressédo de Sua prépria mensagem.24 Ele ndo somente diz todo aquele ...
que ouve estas minhas palavras e as pratica...” (Mt 7:24), mas também ‘vinde a Mim todos’
(11:28); nao somente ‘bem-aventurados os perseguidos por causa da justiga’ (5:10), mas também
‘bem-aventurados sois, quando, por Minha causa, vos injuriarem e vos perseguirem’ (v. 11); ndo
somente ‘qualquer que... das Minhas palavra se envergonhar...’, mas primeiramente ‘qualquer que
de Mim... se envergonhar, dele se envergonhara o Filho do homem quando vier na Sua gldria...’
(Lc 9:26); ndo somente ‘Eu digo a verdade’ (Jo 8:45), mas também ‘Eu sou... a verdade’ (14:6).

Portanto, & improéprio fazer evangelismo, a proclamagdo de Cristo como Salvador, sem
referéncia as Suas doutrinas, expressas nao apenas no ensino especifico de Cristo a luz dos
quatro Evangelhos, mas no ensino total das Escrituras, j& que ambos se completam como Palavra de
Deus. “Se alguém quiser fazer a vontade dEle [0 Pai], pela mesma doutrina conhecera se ela é de
Deus, ou se eu falo de mim mesmo” (Jo 7:17, Almeida Edi¢ao Revista e Corrigida).

O Modus Vivendi Cristdao: Parte Integrante do Ensino Evangelistico

Cristianismo se torna um estilo de vida justamente através do ato da doutrinagdo. E
simplesmente impossivel separar vida cristd da doutrina cristd, da mesma forma que € impossivel
separar o kerygma (a proclamagéo de Cristo como Salvador e Senhor) do didaché (Seus ensinos)
e ainda reter a mensagem cristd em sua inteireza e originalidade; a segunda é o esteio da

3 Ratzinger, 151.

** Isto aparece ndo exclusivamente, mas especialmente no Evangelho de Jodo, onde Jesus é a Palavra
encarnada e, simultaneamente, ensina a Palavra de Deus. Como diz Ratzinger, “Jesus ¢ ‘a palavra’ e assim
Se torna claro que Seu ensino ¢ Ele mesmo” (Ibidem, 137).
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primeira. Maches observa que “os primitivos cristdos era vidas vivas... fundadas sobre uma
doutrina.”®

Mas a questdo, a ser aqui encarada, € esta: poder-se-ia afirmar que, também em seu sentido
ético, o cristianismo é o préprio Cristo?

Bem, a ética cristd é vertical e horizontal, envolvendo, em todos os aspectos da vida, o
relacionamento de alguém com Deus e com o semelhante. Evoca os dois grandes
mandamentos da Lei, “amaras o Senhor teu Deus...” e “...0 teu préximo como a ti mesmo” (Mt
22:37, 39). Mas, no sermdo da montanha, Jesus estipulou a chamada “regra aurea” como a
expressao final da ética crista. “Tudo quanto, pois, quereis que os homens vos fagam, assim fazei-o
vos também a eles; porque esta é a lei, e os profetas” (7:12; grifos supridos).

Somos informados, entretanto, que as maximas cristds encontram paralelos em outras formas
de expressao religiosa anteriores ao cristianismo, o que as tornam ndo exclusivas e nem mesmo
originais do evangelho.26 A regra aurea, por exemplo, encontra alguma correspondéncia fora do
cristianismo, em filésofos como Confucio (551-479 a.C.), Isocrates (436-338 a.C.), Aristoteles
(384-322 a.C.), e outros. Rabi Hilel (70 a.C.-10 d.C.) teria dito a um gentio que o desafiara a
sumariar toda a Torah numa frase tdo curta quanto ele pudesse expressa-la enquanto se
equilibrava num so pé: “Nao fagas ao teu proximo aquilo que te € odioso. Isto é toda a lei; o resto
€ explicacao dela.”

Embora possa ser alegado que as versdes nao cristas da regra aurea ocorram numa forma
negativa e com aplicagao restrita, e que o que foi comandado por Cristo € de carater dinamico,
positivo e universal, ndo é ai que ocorre a principal diferent_;:a.27 E verdade que o axioma de Jesus
“nao é simplesmente prudencial”, como Morrison pondera,?® assim que chega a nés huma nova
forma, com ampla e final aplicagdo. De fato, o cristianismo n&o é singular e exclusivo porque
outras religides ndo apresentem verdades, mas porque ele retém aquilo que é correto em outras
religides e complementa com aquilo que elas ndo possuem e nunca poderiam oferecer.

O Espirito de Cristo estava em operagéo ja antes de Ele Se encarnar (I Pd 1:11) e n&o seria
de se admirar que lampejos de Seus ensinos fossem encontrados em tais pensamentos religiosos
e filoséficos anteriores a encarnagdo. Ellen G. White afirma que “fora da nagao judaica houve
homens” a quem foi “comunicado o Espirito de inspiragéo.”29 Afirma também que, “até onde se
estende o registro da histéria humana,” o ensino verdadeiro de grandes mestres “provém da Luz
do mundo” e reflete “os raios do Sol da justig:a.”30 “Todo raio de luz divina que ja atingiu 0 nosso
mundo decaido, foi comunicado por meio de Cristo.”’

Em outras palavras, revelagdo nao foi confinada ao cristianismo, mas nele ela se tornou
completa e definitiva, porque se manifestou através de uma vida, e ndo apenas em palavras.

Assim, concernente ao exemplo empregado, a regra aurea, Jesus a expds ndo meramente
como um padrdao exterior de comportamento, mas, e isto deve ser dito de qualquer outra
expressdo do ensino do Mestre, como o préprio sumario da Lei e dos Profetas, ou seja, de toda a
revelacao prévia. A partir dai, a Lei ndo deve ser tomada apenas como um cédigo, um simples
sistema de regulamentagao, mas em seu sentido evangélico, aquele do divino amor (Mt 22:34-40;
Rm 13:8-10) que implica renuncia propria e sacrificio, cuja expressdo maxima € o proprio Senhor
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3 J. Gresham Machen, What Is Christianity?, 20, 22.

26 Ver John Knox, Jesus, Lord and Christ, 129ss.

*7 William Hendriksen demonstrou que a regra exposta numa forma negativa por Confiicio, “ndo facas
ao teu proximo aquilo que ndo queres que ele faga a ti”, tem também uma aplicabilidade positiva (ver New
Testament Commentary - The Gospel of Matthew, 364).

*¥ James Morrison, A Practical Commentary on the Gospel According to St. Matthew, 109.

* White, O Desejado, 24.

** Ibid, 349.

3! Ellen G. White, Educacgdo, 73.
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Jesus.* Portanto, o traco distintivamente cristdo da regra aurea em Mateus 7:12, e isto é verdade
quanto a tudo mais que a Biblia ensina, é que Aquele que a profere é a propria encarnagao dela,
e, dai, sua razao de ser e “motivo eficiente e inspiragdo para o seu cumprimento.”

Assim, o proprio fato de que o cristianismo € um sistema de vida fundamentado em Jesus,
igualmente corrobora com o fato de que o cristianismo €& Cristo antes de tudo e apés tudo.
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Cristianismo como Igreja também é Cristo

O conceito eclesiolégico do cristianismo, considerado na perspectiva biblica, também reitera o
fato de que, em sua esséncia, o cristianismo é Cristo.

A Igreja, a comunidade daqueles que tem a Jesus como Senhor, e a ética cristd como base
comportamental da nova vida, pode ser adequadamente considerada uma extensdo do Cristo
encarnado, ou como Johnston prefere, “uma extensdo de Sua personalidade.”34 Esta assercao ¢é
extraida das proprias figuras usada pelo Novo Testamento para ilustrar a intima relagéo entre
Cristo e a Igreja, tais como o corpo e a Cabega, a noiva e o Noivo, Cristo como ultimo Ad&o (ou
cabeca da nova humanidade), e assim por diante. Estas designagbes enfatizam o intimo
companheirismo que os crentes desfrutam com Jesus. Thornton discute o assunto e chega a
algumas interessantes conclusdes. “Jesus se tornou uma carne conosco através da encarnagao.”
Por Sua morte, ressurreicao e ascensao, o Espirito foi concedido de tal forma que a Igreja, a
noiva, pode “atingir a identidade de uma existéncia completamente distinta como complemento do
Noivo.” Finalmente, “tudo o que aconteceu ao encarnado Senhor, aconteceu a Igreja nEle” e “tudo o
que assim aconteceu a Ele e nEle, agora acontece na Igreja pela mistica unido com Ele.”®® Thornton
fundamenta seu argumento no Evangelho de Jodo. Mas esta maravilhosa experiéncia é reafirmada
em outros lugares do Novo Testamento.*®

Isto é especialmente verdade com respeito a Igreja como o corpo de Cristo, ou como Nygren
observa, “estar em Cristo € 0 mesmo que ser um membro do Seu corpo.”37 Para ele, esta
designacao indica o “relacionamento indissolivel e a unidade” entre Cristo e a Igreja. Entéo ele
conclui: “O corpo de Cristo é Cristo mesmo... A Igreja é Cristo conforme Ele esta presente
coNnosco e nos encontra sobre a Terra.”® Esta maravilhosa realidade é, indubitavelmente, o mais
convincente fator para que aquele que foi alcangado pelo evangelismo e abriu o coragéo para
Deus, aceitando Sua graga e salvagéo, além de viver a ética crista, se una, pelo batismo, a Igreja,
para ser um membro do corpo de Cristo; e, entdo, se desenvolva até chegar ao “pleno
conhecimento do Filho de Deus, a perfeita varonilidade, a medida da estatura da plenitude de
Cristo” (Ef 2:14).

* Que o amor divino e Jesus sdo sinénimos foi convincentemente demonstrado por Nils Johanson em
seu artigo “l Corinthians XIII and 1 Corinthians XIV”, New Testament Studies, 10:383ss. Ver
especialmente 386ss.

3 George P. Fisher, The Christian Religion, 104.

* George Johnston, The Doctrine of the Church in the New Testament, 92.

% Lionel S. Thornton, Christ and the Church, 12ss. Passagens como Mateus 25:40 (“...sempre que 0
fizestes a um deste meus pequeninos irmaos, a Mim o fizestes”, e seu correspondente negativo no verso 45),
10:40 (“quem vos recebe, a Mim Me recebe”), 18:5 (“quem receber uma crianga, tal como esta, em Meu
nome, a Mim Me recebe”) e Atos 9:4 (“Saulo, Saulo, por que Me persegues?”’) ddo suporte a este ponto de
vista, tanto quanto o Evangelho de Jodo com seu conceito de discipulado: discipulo é aquele que passa pela
mesma experiéncia do Mestre (11:16; 12:26; 13:36; 14:3, 19; 15:18ss., 17:14, 16, 18, 22, 24) e permanece
em unidade com Ele (14:20, 23; 17:21, 26), e Paulo com suas passagens “em Cristo”.

%% Ver referéncias constantes na nota anterior.

37 Anders Nygren, Christ and His Church, 93.

¥ Ibid, 96. Cf. Bonhoeffer: “Cristo ¢ a Igreja por virtude de Seu ser por mim. Entre Sua ascensio e a
segunda vinda, a Igreja é Sua forma e, de fato, Sua tinica forma. O que Ele é no Céu a direta de Deus ndo
contradiz isto.” (Christ the Center, 58).
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Ainda para Nygren, a presenga de Cristo com Seu povo se torna real “através da Palavra e da
Santa Ceia.” Este fato faz do culto cristdo uma celebracdo do ministério do Cristo encarnado,
como foi adequadamente demonstrado por J. J. Von Allmen,* que diz:
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O Novo Testamento nos mostra o ministério histérico de Jesus e, portanto, Sua inteira
vida, como um processo liturgico e, de fato, como a liturgia, a vida de adoragéo, aceita por
Deus. Nesse sentido, o culto cristdo tem sua base no culto “messianico” celebrado por Jesus
entre Sua encarnagdo e ascensdo... O culto sumaria e confirma sempre renovadamente o
processo da histéria de salvagdo, que alcanga seu ponto culminante na intervencdo de Cristo
na histéria humana, e através desta recapitulacdo e sempre repetida confirmacdo, Cristo
prossegue Sua obra salvifica pela operagéo do Espirito Santo.”’

Este conceito tanto prové uma base cristoldgica para o culto cristdo como relembra a cada
adorador o imperativo da vida cristd e do servigo para com o mundo. Ou como Segler coloca, “a
Igreja em adoragéo relembra Jesus Cristo como presente no ‘mundo da carne’. Uma nova reuniéo
com o encarnado, o Cristo vivo, trara uma nova consciéncia do envolvimento da Igreja no mundo.”*
Desta forma, a adoragao se torna um veiculo de preparagao da Igreja para viver o mesmo tipo de
vida que Jesus viveu, uma vida em favor do mundo. Aqueles que se unirem a Igreja como fruto
da evangelizagao, deverdo adquirir, acima de tudo, uma consciéncia missionaria. Serdo novos
discipulos dispostos a produzir outros.

De fato, a Igreja ndo tem nenhum outro ministério a cumprir no mundo sen&o o ministério de
Cristo. “A Igreja encontra seu ministério ao partilhar do ministério de Cristo que ela descobre em
sua adoracgao.”® Através disto, como Menoud observa, “a Igreja torna conhecida a viva presenca
de seu Senhor pela manifestacdo diversa de sua prépria vida."** Portanto, a adoracao se torna
mais que mera liturgia, ou processo liturgico cumprido numa reunido, em determinado dia da
semana, e em certo lugar conhecido como templo. Adoragdo é matéria de vida. A vida completa
do cristdo, como membro do corpo de Cristo, sera uma adoragdo a Deus, ndo dependente do
tempo, espaco e circunstancia. “Para o cristdo, 0 mundo inteiro é um templo.”** A vida completa
de Jesus foi uma perfeita adoragdo a Deus, e para o cristdo, Ele € o modelo e ideal.

Conclusao: Evitando os Extremos

Temos observado que o sentido essencial do cristianismo permeia os conceitos derivados de
seus elementos externos. Em qualquer aspecto, dentro daquilo que é verdadeiramente biblico,
cristianismo é Cristo.

Isto estabelecido, é evidente que resta, aquele que se langa a obra de evangelizagdo, que
caracterize seu empenho por uma aplicacdo plena destes principios, evitando a todo o custo o
unilateralismo, especificamente os extremos da evangelizagdo sem doutrinagéo e da doutrinagéo
sem a experiéncia de conversao.

%% Nygren, Christ, 96.

*Ver J. J. Von Allmen, Worship, Its Theology and Practice, 21ss.

“! Ibid, 23, 33.

* Franklin M. Segler, Christ Worship, its Theology and Practice, 214.

“ Ibid, 215.

* Philippe. H. Menoud, “Life and Organizationof the Church”, The Interpreter’s Dictionary of the
Bible (George Arthur Buttrick, ed.), [:617.

* Segler, 214.
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A primeira, por se tratar de uma obra de natureza extremamente subjetiva, sempre sera um
risco para o viver autenticamente cristdo. O crente ndo doutrinado sera sempre vulneravel as
pressdes circunstanciais do mundo, que incluem as ideoldgicas, e estara propenso a abdicar de
determinados aspectos da ética de Cristo, ou até de todos, tdo logo a duvida e o desinteresse se
facam presente. E o resultado sera desastroso para a fé e para o compromisso cristdo; na melhor
das hipéteses, ocorrera a mornidao laodiceana que, possivelmente, é pior que a apostasia total.

A segunda por se tratar de mero proselitismo, alargara o espaco para que tenhamos na Igreja
membros convencidos da verdade, mas ndo convertidos a ela. E o resultado sera o orgulho
espiritual, seguido de farisaismo, radicalismo e intolerancia. De fato, uma situagdo também
lamentavel.

Prejuizos da Doutrinagao Deficiente

Como ¢é possivel para alguém viver de acordo com a vontade de Deus se desconhece o
manual elucidativo desta vontade, a Biblia? Como serd uma testemunha da verdade se quase
nada sabe sobre ela? Como amadurecera na fé e desenvolvera a santificagdo, que se manifesta
através da semelhanga com Cristo, se ndo desenvolve a salvagdo “com temor e tremor” (FI 2:12)?
Se nao avanga “para o alvo, para o prémio da soberana vocagéo de Deus em Cristo Jesus” (3:14)? Até
quando continuara bebé espiritual? (ver Hebreus 5:12-14). Enquanto isto estardo se multiplicando os
falsos profetas, os dissidentes, e os pregadores oportunistas, os quais encontrarao em crentes
despreparados um terreno fértil para alastrar seus erros.

A vida crista &€ marcha para frente e para o alto; é uma batalha que exige
adestramento e amadurecimento. Artur H. Stainback, lider batista, escreveu a favor da
pregacgao doutrinaria, dizendo entre outras coisas: “E triste ter de afirmar que muitos dos
membros de nossa igreja sédo infantis em questdo de doutrina. Jamais teremos uma
igreja adulta, amadurecida, ou um cristianismo forte, enquanto n&o tivermos cristaos
amadurecidos. Para sermos amadurecidos precisamos conhecer doutrina... Pregai
doutrina e estareis limpando o p6 dos assentos...”*®

O evangelista, em sua pregagéo kerygmatica, se vé na tentacdo de ocultar determinados
pontos doutrinarios na ilusdo de que mais tarde, depois de batizado, o interessado tera maior
disposicao de aceitar determinados temas. Mas o que acontece muitas vezes € que o nedfito se
melindra com um assunto que desconhecia e imediatamente deixa claro seu pensamento: “Ah! eu
nao sabia que, como membro da igreja, seria tal e tal coisa requerida de mim”. De fato, ele esta
pronto a deixar a igreja ou ser um crente nominal.

“Acomodai-vos em vossos sermdes para serdes agradaveis aos homens”, continua Stainback,
“e estareis lesando vossa eficacia para Cristo. Adocicai vossos sermdes ao mundo em que 0s
homens gostam, e estareis levando vossa congregacdo a diabetes espiritual. Pregai idéias
populares e 0 vosso rebanho procurara o caminho do mundo e trara os seus entulhos para as
vossas portas. Pregai as grandes doutrinas e deixai que vejam como Deus é rico em Sua Palavra,
e conhecera a Deus e Suas riquezas.”

Se queremos salvar almas e trazé-las para a Igreja, € nosso dever conduzi-las aos pés da
cruz para uma experiéncia tdo auténtica de conversdo que aceitem com alegria as orientacdes
biblicas. As 27 doutrinas adventistas, agora 28, contidas no Nisfo Cremos precisam ser
conhecidas daqueles que adentram a Igreja pela experiéncia do santo batismo, ou por outro meio.

Prejuizos da Doutrinagédo Pura e Simplesmente

Alguns acham que evangelismo & pura e simplesmente uma forma de proselitismo para
aumentar o numero de membros da Igreja. Isto € um erro.

% Artur H. Stainback, “Necessidade de Pregagdo Doutrinaria”, repr. em O Ministério, novembro-
dezembro de 1974, 7.
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Qual o perigo de se apresentar simplesmente uma série de doutrinas? E o perigo de
ganharmos almas motivadas apenas pela forga da argumentagéo. Ellen G. White lembra que “as
vezes homens e mulheres se decidem em favor da verdade devido ao peso das provas
apresentadas, sem estarem convertidas.”’

Isto & perigoso tanto para a pessoa ganhada, como para a Igreja. Como ja referido, &
probleméatica a presenga na congregacdo de pessoas convencidas da verdade, mas nao
convertidos a verdade. O numero de criticos, fariseus, incrédulos, descontentes, etc., se multiplica
em razao desse mal.

Convencer sem converter, tal ndo é a fungdo do evangelista, e muito menos do evangelismo.
“Deus quer desviar a mente da convicgao da légica para uma convicgdo mais profunda, elevada,
pura e gloriosa... Alguns ministros erram em tornar seus sermdes inteiramente argumentativos.”48

E claro que, como povo de Deus, possuimos temas doutrindrios um tanto incomuns que
temos de esclarecer € levar os interessados a aceitarem. Mas ha de se usar o método correto para
fazé-lo. As vezes, devido ao orgulho pessoal, mera argumentagéo fecha a mente de quem esta
ouvindo, em vez de abri-la. O método correto superara este obstaculo. Qual é esse método? O
método de Cristo. “Unicamente os métodos de Cristo trardo verdadeiro éxito no aproximar-se do
povo.”* “Todos aqueles que desejarem estudar a maneira como Cristo ensinava e educarem-se
para seguir Seu método, atrairdo e conservardo grandes multidées agora, como Cristo reteve o
povo em Seus dias.”°

Jesus ndo Se preocupava tanto em comprovar a verdade (argumentagao) como de anuncia-la
em termos simples e diretos. A multiddo fremia ao ouvi-lIO e abria o coragdo para receber a
mensagem. Quando acérrimos inimigos langavam-Lhe perguntas capciosas objetivando contestar
a legitimidade de Seu carater e missao, Ele ndo Se via em necessidade de “responder a altura”.

Cristo, tanto publicamente como em contatos pessoais, apresentava aos ouvintes exatamente
0 que eles necessitavam ouvir para alcangar a vida eterna. Ele era o messias esperado; contudo
ndo O vemos empenhado com argumentagdes para provar Quem era. Jesus ndo desejava tanto
pessoas convencidas de que Ele era o prometido, mas almas que se arrependessem com Sua
mensagem e O aceitassem como Salvador. Entéo, a esses, Ihes mostrava o novo rumo a seguir.
Mas nao procurava meros assentimentos; visava o coragao. Com efeito, “a obra do ministro ndo
esta completa enquanto ele nao fizer sentir a seus ouvintes a necessidade de uma transformagao
de coragao.”’

Quando uma alma abre o coragdo para receber o Salvador, o assentimento mental as
doutrinas é facilitado. Dois exemplos:

(1) a guarda do sabado e outros temas: “Nao deveis pensar que tendes o dever de
introduzir argumentos sobre o assunto do sabado ao encontrar-vos com as pessoas... Mas ao
entregarem a Deus o coragdo, a mente e a vontade, entdo estdo sinceramente preparadas
para julgar as provas relacionadas com estas verdades solenes e probantes.”52 Em outras
palavras, estardo preparadas para ouvir a exposi¢ao de qualquer tema doutrinario.

(2) vestuario inadequado e outros problemas: “...deveriam apresentar os atrativos de
Jesus. Deveriam falar de Seu amor e misericérdia, apresentar o Seu exemplo e sacrificio, revelar
0 Seu espirito, e ndo precisardo sequer tocar o tema do vestuario... Quando o coracdo estiver
convertido, tudo o que nao esta em harmonia com a Palavra de Deus caira.”®

*" Ellen G. White, Obreiros Evangélicos, 155.
48 :
Ibid.
* Ellen G. White, 4 Ciéncia do Bom Viver, 120.
% Ellen G. White, Testemunhos para a Igreja, 6:57.
*! White, Obreiros, 155.
>? Ellen G. White, Evangelismo, 228.
>3 bid., 272 (grifos supridos).
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E o processo se completa quando os varios temas doutrinarios sdo apresentados
cristocentricamente. E por isso que somos instados a apresentar “a verdade tal como é em
Jesus.” Shuler afirma que “quando colocamos a cruz no centro, representando a justificagéo e a
salvagao, cada setor do ensino cristdo da Biblia ajusta-se devidamente como raios de uma roda...
Cristo € o centro da roda da verdade.” Ele ainda diz: “Convém que toda doutrina e pratica da
igreja remanescente seja exposta como uma série de passos sucessivos para andar ao lado do
Senhor. Semelhante método conduzira muito mais pessoas a verdade.”

O texto chave para todo evangelista deveria ser: “E Eu, quando for levantado da terra, atrairei
todos a Mim mesmo” (Jo 12:32). Este é o segredo do éxito em qualquer forma de evangelismo
auténtico, que proponha salvar. “A verdade como esta € em Jesus subjugara os mais fortes
oponentes, levando-os cativos a Jesus Cristo.”’

> Ibid., 199 (énfase suprida).

33 J. L. Shuler, “A Roda da Verdade”, Revista Adventista, maio de 1968, 5.
*% Ibid, 6.

" Ellen G. White, GC Conference Bulletin, 25 de fevereiro de 1895, 337.
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Resumo: Este artigo analisa brevemente o crescimento da igreja crista através dos séculos, incluindo
0s aspectos positivos e negativos. A primeira parte desta matéria apresenta o crescimento da igreja
nos primeiros trés séculos, no periodo da igreja imperial e no periodo moderno e contemporaneo. Na
segunda parte, descreve-se o movimento de crescimento da igreja com seus diferentes aspectos. Na
terceira parte, analisa-se os aspectos negativos da énfase numérica na igreja adventista. Conclui-se a
matéria, enfatizando a necessidade de um crescimento quantitativo e qualitativo para um pleno

cumprimento da “Grande Comissao”.

Palavras-chave: crescimento da Igreja Crista; crescimento qualitativo; crescimento quantitativo.

THE GROWTH OF THE CHURCH THROUGH THE CENTURIES: An Analysis of Its History and Its

Positive and Negative Aspects

ABSTRACT: The present article briefly surveys the growth of the Church through out the centuries,
including its positive and negative aspects. The first part deals with the growth of the Church in the
first three centuries AD, then in the times of the Imperial Church, and finally in modern and
contemporary times. The second part describes the movement of the growth of the Church with its
different aspects. The third part focuses on the negative aspects of the stress on quantitative growth in
the Adventist Church. The conclusion emphasizes the need for qualitative as well as quantitative
growth in order to reach the complete fulfillment of the “Great Commission”.

Keywords: Growth; Christian Church; Qualitative Growth; Quantitative Growth.
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Introducgao

No Antigo Testamento encontram-se indicagdes da vocagdo da igreja para crescer e tornar-se
universal (Sl 67:2, 117:1; Is 2:3, 42:6, 66:19; Am 9:12; Zc 2:11, 8:22). O livro de Salmos de Davi € um
dos maiores livros missiondarios do mundo e esta repleto de referéncias de conotagdo universal.
Salmos inteiros sdo mensagens e desafios missionarios (Sl 2, 33, 66, 72, 98, 117 e 145). No entanto,
essas indicagdes tornaram-se mais claras nos ensinos de Jesus Cristo e dos apodstolos. Na “Grande
Comissao” Jesus foi muito enfatico: eles deveriam fazer discipulos de todas as nagbes (Mt 28:19), ir
por todo o mundo e pregar o evangelho a toda criatura (Mc 16:15), pregar arrependimento para
remissdo de pecados por todas as nagdes (Lc 24:47), ser suas testemunhas em Jerusalém, na
Judéia e Samaria e até aos confins da Terra (At 1:8). No livro de Atos e nas Epistolas, os apdstolos e
os discipulos sdo fiéis no cumprimento desse mandado (At 8:4; Rm 15:19). E o livro do Apocalipse
apresenta grandiosas visdes dos redimidos que procedem de todas as tribos, povos, linguas e
nagdes (Ap 5:9; 7:9; 14:6). Este artigo, portanto, procurara analisar o crescimento da igreja crista

através dos séculos, apresentando tanto os aspectos positivos como os negativos.

| - Os primeiros trés séculos

Logo depois a morte de Jesus, formou-se um pequeno grupo de pessoas composto pelos
apostolos, por Maria, sua mae e seus irmaos, que se reuniam em um pequeno saldo, com vistas a
cumprir o que se & em Atos 1:8: “Mas recebereis poder, ao descer sobre vos o Espirito Santo, e
sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém como em toda a Judéia e Samaria, até os confins da
Terra”.

Em curto espaco de tempo somavam 120 pessoas (At 1:15). O testemunho desse pequeno
grupo ja rendia bons frutos e os discipulos chegaram a trés mil. Rapidamente alcangcaram o
expressivo numero de cinco mil. Expressivo porque as condi¢des eram precdrias, os discipulos
sofriam perseguicdes, mas, independente disso, “crescia a palavra de Deus, e em Jerusalém,
multiplicava-se o numero dos discipulos; também muitissimos sacerdotes obedeciam a fé&” (At 6:7).
Em Jerusalém, de acordo com Barro (2002), mais trés personagens foram importantes para a
disseminagdo da palavra de Deus: Pedro, Estevao e Filipe e como resultado dessas agobes, €&
importante salientar que no primeiro século a igreja crista/primitiva contava com mais de um milhdo
de cristdos, como salienta Barret (1982). A prega(;éo1 foi muito importante para essa fase inicial de

crescimento da igreja em Jerusalém.

' Esses foram os primeiros passos para a disseminagdo da palavra de Deus, por meio de

testemunhos, com vistas ao fortalecimento da igreja crista. Isso ndo significa dizer que os discipulos
chegaram a todos os cantos da terra.
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Nichols (1992, p. 24) relata que “pelo ano 100 d.C., havia igrejas em inUmeras cidades da
Asia Menor e em muitos lugares da Palestina, Siria, Macedbnia e Grécia, em Roma e Puteoli, na
Italia, em Alexandria, e, provavelmente, na Espanha”’. Esse mesmo autor tece um interessante
comentdrio sobre a extensao da igreja apds o primeiro século. Suas palavras sao:

Entre o0 ano 100 d.C. e o reinado de Constantino, o Cristianismo alcangou
maravilhoso progresso. Em 313, era a religido dominante na Asia Menor,
regido muito importante do mundo de entdo, como na Tracia e na longinqua
Arménia. A Igreja se constituira numa influéncia civilizadora muito poderosa
na Antioquia, na Siria, nas costas da Grécia e Mesopotamia, nas ilhas
gregas, no norte do Egito, a provincia da Africa, na Italia, no sul da Galia e na
Espanha. Era menos forte em outras partes do império, inclusive a Britania.
Era fraca, naturalmente, nas regides mais remotas, como a Galia central e do
norte. Em todas essas regides a Igreja alcangou povos das mais variadas
linguas, que ndo faziam parte da civilizagdo greco-romana [...] O cristianismo
nao tinha alcangado somente os limites do império; mesmo o leste da Siria e
a Mesopotamia receberam influéncia poderosa (Nichols, 1992, p. 34).

Nos trés primeiros séculos, a igreja experimentou uma notavel expansdo geografica e
numérica. Aproximadamente “50% da populagdo do império, que era composta de 25 milhdes de
habitantes, era cristad”, segundo Deiros (2005, p. 80).

Esses trés primeiros séculos sdo caracterizados pelas perseguicdes sofridas pela Igreja nas
maos do Império Romano®. Essas perseguicdes ndao foram generalizadas nem continuas, mas
causaram muitos danos a igreja em algumas regides mais présperas, como a Asia Menor, Itélia, Egito
e sul da Galia”.

Todavia, a repressdao ndo teve o efeito esperado, pois quando cessava, o exemplo dos
martires e outros que sofreram por sua fé, inspirava os cristdos a um esforgo renovado pela difusdo
de sua fé. Dai as célebres palavras do escritor Tertuliano (cerca do ano 200): “o sangue dos martires
€ semente”. Ele também fez a seguinte afirmacéo dirigida aos pagaos:

N6s somos um grupo novo, mas ja penetramos em todas as areas da vida
imperial — nas cidades, ilhas, vilas, mercados, e até mesmo no campo, nas
tribos, no palacio, no senado e no tribunal. Somente lhes deixamos os
templos (apologia 37)4.

% Ver relatos de perseguicoes e martirio em Eusébio de Cesaréia, Historia eclesiastica: os primeiros
quatro séculos da igreja cristd. Rio de Janeiro: CPAD, 1999 e também em Justo L. Gonzalez. Uma
histéria ilustrada do Cristianismo. Era dos Martires (Vol. 1). S&o Paulo: Vida Nova, 1998.

® Deiros (2005, p. 81) fala em torno de 10 mil pessoas mortas em decorréncia dessas persegui¢des
ressaltando que “isto em um império que contava com uns cinqlienta milhdes de pessoas em seu
apogeu”.

4 Recuperado em 19/12/2007 da pagina

http://www.vatican.va/holy father/john_ paul ii/homilies/2001/documents/hf jp-
ii_hom_20010311_beatification_sp.html. Sanguis martyrum, semen christianorum! jLa sangre de los
martires es semilla de nuevos cristianos! (Tertuliano, Apol., 50,13: CCL 1,171).
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Assim, o cristianismo crescia espontaneamente por meio do testemunho de cristaos
andnimos que, no seu dia-a-dia, compartilhavam informalmente a fé com seus parentes, amigos,

vizinhos, conhecidos e colegas de trabalho.

Il - O Periodo da Igreja Imperial

Novos fatos aconteceram a partir do inicio do quarto século. Em primeiro lugar, houve o
ingresso do primeiro imperador romano a fé cristd, Constantino. Gonzélez (1997, p. 30) faz um
interessante comentario sobre a conversao dos pagaos nesse periodo. Ele diz:

Quando algum pagao se convertia ele era submetido a um longo processo de
disciplina e ensino, para ter certeza de que o novo convertido entendia e vivia
sua nova fé, e entdo ele era batizado. O novo convertido, entdo, seguia seu
bispo como guia e pastor, para descobrir o significado de sua fé nas
situagdes concretas da vida.

O mesmo nao ocorreu com o imperador Constantino®, ainda segundo Gonzalez, que
complementa:

O caso de Constantino foi bem diferente. Mesmo depois da batalha da Ponte
Milvio, e durante toda a sua vida, Constantino nunca se submeteu em
nenhum aspecto a autoridade pastoral da igreja. Ele contava com o conselho
de cristdos, como o erudito Lactancio — tutor de seu filho Crispo — e o bispo
Osio de Cordoba — seu conselheiro para assuntos eclesiasticos — mas
Constantino sempre se reservou o direito de determinar ele mesmo suas
atitudes religiosas, pois considerava-se “bispo dos bispos”. Repetidamente,
mesmo depois da sua conversdo, Constantino participou de rituais pagaos
que eram proibidos aos cristdos comuns, e os bispos néo levantaram a voz
em protestos e condenagédo, como teriam feito em qualquer outro caso
(Gonzélez, p. 30).

Porém, ressalte-se que o impacto da conversdo de Constantino sobre a vida da igreja foi
grande e sobre ela Gonzalez (idem, p. 35) assim se referiu:

Naturalmente a conseqiéncia mais imediata e notdvel da conversao de
Constantino foi o fim das perseguigdes. Até entdo os cristdos tinham vivido
em constante temor de uma nova perseguicdo, mesmo em tempos de
relativa paz. Depois da conversao de Constantino esse temor se dissipou. Os
poucos governantes pagaos que houve depois dele ndo perseguiram os
cristdos, somente tentaram restaurar o paganismo por outros meios. Tudo
isso produziu em primeiro lugar o desenvolvimento do que poderiamos
chamar de uma “teologia oficial”. Deslumbrados com o favor que Constantino
evidenciava em relacao a eles, ndo faltaram cristdos que se empenhavam
em provar que Constantino era o eleito de Deus, e que sua obra era
consumagcao da historia da igreja.

° Sobre a conversdo de Constantino, ver Gonzales (1997, pp. 15-46) e em Curtis et al., Os 100
acontecimentos mais importantes da histéria do cristianismo (2003, pp. 35-38).
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No fim do século 4, outro imperador, Teoddsio, oficializou a Igreja Catdlica, tornando-a a unica
religido admitida no império. Deiros (2005, p. 84) comenta o fato:

Constantino chegou a ser o unico imperador do Império Romano a partir de
323, depois de derrotar um de seus opositores, Licinio. No ano 325 fez uma
exortacédo geral para que todo o povo do Império se tornasse cristdo. Esta
decisdo influenciou grandemente a Teoddsio o Grande, que comegou a
reinar em 378, e em 380 colocou o cristianismo como religido oficial do
Império Romano.

Em 28 de fevereiro de 380, em Tessal6nica, Teoddsio promulgou um edito que dizia: “Todos
os povos devem aderir-se a fé transmitida aos romanos pelo apdstolo Pedro e professada pelo
pontifice Damaso e o bispo Pedro de Alexandria, quer dizer, reconhecer a Santa Trindade do Pai, do
Filho e do Espirito Santo” (ibidem).

Esse fato fez com que grandes levas de pagéos ingressassem na Igreja, nem sempre
movidos pelas motivagbes mais corretas: “Prevaleceu, assim, na Igreja, grande massa de pagaos,
imbuidos das idéias pagas a respeito da religiao e da moral, gente que de crista tinha apenas o
nome” (Nichols, 1992, p. 81).

O fato é que, no quarto e no quinto séculos, o cristianismo tornou-se a religido majoritaria na
parte sul do Império Romano. Com as migragdes dos povos barbaros para dentro dos limites do
império, esses foram progressivamente cristianizados, a comecar dos visigodos. A primeira tribo
teutbnica a aceitar a fé catdlica, ou seja, trinitaria, foi a dos francos, no fim do quinto século. "Em
varios paises, o Cristianismo foi imposto pela forga, pelos respectivos governos, e, as vezes, de modo
bem cruel [...] em grande parte, o Cristianismo entrou pela forga” (idem, p. 70).

Além disso, o cristianismo sofreu um tremendo ataque dos mugulmanos, como descreve
Nichols (1992, p. 89):

Nos séculos 6 e 7, os conquistadores arabes haviam dominado a Siria,
Palestina, parte da Asia Menor, Mesopotamia e Egito. O império oriental
sofreu, desse modo, uma perda irreparavel. Nunca mais a Igreja do Oriente
chegou a ser tdo forte quanto fora no passado. Apenas o resto da Asia
menor, a peninsula dos Bélcas e a Grécia foram mantidos pelo império, de
modo que a igreja ainda pdde se defender contra a maré do Islamismo.

As Cruzadas, grandes campanhas militares promovidas pelos cristdos europeus com a
finalidade de recuperar os lugares sagrados do cristianismo que haviam caido em maos
maometanas, fez muito mais mal do que bem, deixando ressentimentos que perduram até hoje.
Alguns autores referem-se a elas como a mais tragica distorcdo das missdes cristds em toda a
historia da Igreja

No entanto, “No ano 1200, apenas uma pequena parte da Europa estava fora da cristandade”
(idem, p. 103). Com as perdas sofridas no Oriente Médio e no Norte da Africa, poderia parecer, a
primeira vista, que o Cristianismo se tornara uma religido exclusivamente européia. Porém, esse nao
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foi o caso. Desde um periodo muito remoto, a fé cristd atingiu com maior ou menor intensidade vastas
regides da Africa ao sul do Saara, com o Sudao e a Etiépia, bem como importantes areas do Oriente,

como india, a Mongdlia e a China.

Il - O Periodo Moderno e Contemporéaneo do Crescimento da Igreja

O movimento missionario teve seu desenvolvimento desestruturado por fatos ocorridos no
periodo compreendido entre os anos 500 e 1000, principalmente pela queda do Império Romano.
Apods esse periodo a igreja continuou seu ritmo de crescimento, voltando a ter no movimento
missionario seu eixo propagador e ele se expandiu, fortalecendo-se pela pregacdo e ensino de
evangelistas, pelo testemunho pessoal e por agdes empreendidas pelos primeiros cristaos.

Durante a Idade Média, alguns fatos contribuiram fortemente para a expansdo do movimento
missionario, As Cruzadas, ja citadas, iniciaram-se em 1096, estendo-se até 1291, e seus reflexos
foram sentidos até 1492, com a expulsdo definitiva dos mouros do sul da Europa, regido
tradicionalmente crista. Ekstrdm (2001, p. 38) cita os principais efeitos das Cruzadas:

- O fortalecimento da Intolerancia diante dos que pensavam diferente (o
espirito das Cruzadas) que fortemente marcou a oposi¢cdo aos “heréticos”
na Europa, durante a Idade Média;

- O surgimento de ordens monasticas militares;

- Uma mudanca na atitude em relagdo a guerra aceitdvel quando em defesa
da fé crista;

- Mudangas politicas e econémicas como resultado das conquistas e das
novas relagdes dentro do mundo mediterraneo;

- Um crescente conflito entre as igrejas ocidental e oriental devido ao néo
respeito ao territério de cada uma;

- O “mau testemunho na historia”, cujas influencias sé&o sentidas ainda hoje
no relacionamento entre cristdos e mugulmanos.

Outro movimento religioso que teve importancia fundamental para a disseminagdo do
movimento missionario foi a Reforma Protestante, iniciada por Martinho Lutero no século XVI, e que
abalou os alicerces da Igreja de Roma, alcancando regides importantes e originando diversas
ramificagcdes protestantes. Ekstréom (2001) ressalta algumas criticas aos reformadores no que se
refere a auséncia de uma visdo missionaria, evidente na falta de interesse de levar as descobertas da
fé para outras partes do mundo conhecido até entso’.

Um novo movimento, com carater comercial e exploratorio, contribuiu para a propagacéo e
fortalecimento do movimento missionario no mundo: as Grandes Navegagoes.

As grandes descobertas geograficas ocorridas no fim do século XV e no
comego do seculo XVI foram, principalmente, feitas por espanhdis,

6 Depois de uma hesitagao inicial, motivada por fatores conjunturais e teoldgicos, os protestantes
também se envolveram gradativamente com missdes estrangeiras, tendo se tornado tdo ativos
quanto os catdlicos.
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portugueses e italianos. Mais tarde, ingleses, franceses, holandeses e
dinamarqueses (e outros) iriam seguir os passos dos sul-europeus [...] Em
todas essas expedicdes, os comandantes militares e exploradores levavam
consigo representantes da Igreja a fim de cristianizar os povos que iam
sendo descobertos e subjugados (Ekstréom, 2001, p. 54).

Em decorréncia desses fatos, uma fé nova e dindmica da expansao do cristianismo ocorreu
nos séculos 15 e 16. Inicialmente, quem tirou maior proveito dos descobrimentos que as Grandes
Navegacdes proporcionaram foi a Igreja Catdlica, que conquistou vastas regides para a sua fé nas
Américas, na Africa e na Asia. Neste Ultimo continente, tornaram-se lendarios os nomes de Francisco
Xavier (india e Japdo), Mateus Ricci (China) e Roberto de Nébili (india). Todavia, essa expans&o da
fé cristd teve os seus percalgos, porque os missionarios vinham na esteira dos poderosos, dos
conquistadores7.

Foi, porém, no periodo compreendido entre 1792 e 1914, denominado o Grande Século
Missionario®, que as Missdes encontraram terreno fértil para seu fortalecimento, principalmente no
que diz respeito aos protestantesg. Contribuiram para esse fim, fatos histéricos como a Revolugao
Francesa (1789), o lluminismo, divulgagéo de religides como o Hinduismo, o Budismo e o Islamismo
e a industrializagdo advinda do reconhecimento de novas matérias-primas oriundas dos paises
recém-descobertos (Ekstrém, 2001).

Nesse periodo, foram se estruturando sociedades missionarias com o objetivo de atender as
novas configuragdes do mundo, que incluiam povos de diferentes etnias e credos e que as missdes
catdlicas, que ndo se adequaram a nova realidade, ndo conseguiram atender. Nasceram as
denominadas Sociedades Missionarias, que tanto reuniam igrejas como particulares e grupos, e se
solidificaram, adequando-se para atender as necessidades nascentes.

A partir de 1914, em pleno inicio do Século XX, conhecido como o século de grandes
avangos cientificos e sociais, as missdes tiveram de adotar novos métodos.

O desenvolvimento da Missiologia e sua confrontagcdo com outras ciéncias,
como a Antropologia, fizeram com que novos rumos surgissem € O
empreendimento missionario se preocupasse também com aspectos

" Caso particular foi o da Ameérica Latina, em que o processo de conquista e colonizagéo, abengoado
pela Igreja, deixou um rastro de destruigdo entre populacdes nativas. Somente se levantaram
algumas poucas vozes de protesto, como foi o caso dos dominicanos Antonio de Montesinos,
Francisco de Vitoria, Antonio Valdivieso e especialmente Bartolomé de |as Casas (1484-1566).

® Expressao atribuida ao historiador Kenneth Scott Latourette.

° Relata Ekstrom (2001, p. 93) que a primeira tentativa de uma missao protestante na América Latina
“foi feita pelos huguenotes franceses [...] em 1555. Os franceses foram, no entanto, expulsos em
1567 e nada sobrou de seu empreendimento ‘missionario’””. Novas tentativas ocorreram em 1624 e
1654, desta feita por holandeses, mas que também resultou infrutifera. Ha relatos de outras tentativas
entre 1698 e 1700, no Panama, por reformados escoceses. Porém, foi somente no inicio do século
XIX que as primeiras igrejas protestantes efetivamente chegaram ao continente, por forga da vinda de
imigrantes alemaes, ingleses, italianos e americanos, entre outros.
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culturais, sociais, educacionais, de saude etc. Ndo que esta preocupacéo
faltasse completamente na obra de missionarios anteriores [...] As proprias
necessidades vividas pelo chamado Mundo dos Dois Tergos (Terceiro
Mundo) forcaram a adoc¢do de novos métodos e a mudanga de prioridades.
Da mesma forma, a dificuldade de se entrar em algumas regides do mundo,
criou novos tipos de estratégias e novas categorias de missionarios (Ekstrom,
2001, p. 76).

Foi essa a primeira vez na longa histéria da Igreja que o cristianismo se fez presente em
todas as regides do mundo, ainda que algumas areas remotas dessas regides tenham continuado
sem a presenga do evangelho. Alguns nomes bem conhecidos de missiondrios dessa época séo
David Brainer, William Carey, Adoniran Judson, Hudson Taylor e John Paton. Novamente, ao lado de
esforcos missionarios cristdos sérios e bem-intencionados, tanto catdlicos e ortodoxos quanto
protestantes, houve aspectos menos recomendaveis, como a associagcao entre as missbes e o
colonialismo, a excessiva identificacao entre o cristianismo e a cultura ocidental, e a competi¢cao entre
diferentes grupos cristéos.

O movimento missionario no continente latino-americano, em seus primordios, foi
eminentemente ligado a Igreja Catdlica Romana, que junto as expedi¢des ao Novo Mundo, enviava
missionarios, padres e congregacdes, com o objetivo de “salvar as almas pecadoras”, que eram o0s
habitantes indigenas.

As missbes catolicas foram caracterizadas, segundo Ekstrom (2001, p. 92), por: Imposigéo (a
cristianizacao a forga); Superficialidade (ndo atingiu a alma do povo) Sincretismo (aproveitou-se de
elementos religiosos ja existentes e nao fez clara distingdo entre o cristianismo e o animismo).

O movimento missionario na América Latina é dividido em trés fases distintas: (a) heroica
(conversao e o batismo dos indigenas sem um critério pré-estabelecido); (b) missionaria (ensinos
mais sistematicos sobre a doutrina e pratica cristds); (c) paroquial (com o estabelecimento de um
sistema mais solido).

Em decorréncia, no continente latino-americano ficou enraizada a religiosidade imposta pela
Igreja Catdlica Romana, que perdurou durante séculos, adotando uma nova configuragédo em tempos

mais recentes, com a chegada das missdes protestantes, como assinalado.

IV - O Movimento de Crescimento da Igreja - MCI

Outro movimento preocupado com o crescimento da igreja surgiu quando o ex-missionario na
india, Donald McGavran, publicou em 1955, o famoso livro Bridges of God (As Pontes de Deus). A
partir de entdo, o conhecido Movimento de Crescimento da Igreja — MCI tem se destacado e
provocado muitos debates ao redor do mundo. As teses de McGravan foram divulgadas por Peter

Wagner, seu discipulo, e tornaram-se conhecidas mundialmente.
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Destaca-se no MCI o “principio de unidade homogéneo“m, assim descrito por McGavran
(2001, p. 237): “as pessoas gostam de ser cristds, sem ter que cruzar barreiras raciais, linglisticas ou
socioecondmicas”. No contexto latino-americano, tedlogos e missidlogos como Orlando Costas, René
Padilha e Samuel Escobar, entre outros, tém criticado severamente o Movimento de Crescimento da
Igreja da Escola de Fuller'

Desmembramentos mais recentes da teoria de crescimento da igreja deitam raizes no
chamado “avivamento coreano”. E dos nossos irmaos asiaticos que herdamos a idéia de “grupos
familiares” ou “igreja em células”. E evidente que, nos dias atuais, temos varios desdobramentos e
podemos falar de “igrejas em células” de varios matizes. Ainda no caudal tedrico do crescimento das
comunidades cristds encontramos Rede Ministerial, G-12, grupos familiares, grupos de comunhéo,
grupos de discipulado, igreja celular, igreja com propdsitos, € assim por diante.

E nosso intento fazer uma avaliagdo desse caudal de movimentos por entendermos que, com
pequenas diferengas, todos eles seguem certos paradigmas que formam a base tedrica que legitima
a acéao dos grupos em prol do crescimento das comunidades cristas.

- Aspectos Positivos do MCI

Existem aspectos positivos nesse movimento que devem ser ressaltados: a descentralizacao
de estruturas na organizagdo das comunidades locais; a valorizacdo do trabalho do leigo,
respeitando-se o dom do trabalho de cada um; o fato de as comunidades deixarem de ser
templocéntricas e espalharem-se pelos bairros e cidades, em grupos menores e familiares; a
democratizagéo de estruturas de poder, antes centralizadas na mao de um pastor ou lider.

- Aspectos Negativos do MCI

Por outro lado, pode-se assinalar também varios aspectos negativos, que carecem de mais
atencao por parte da lideranga da igreja. O pano de fundo ou lastro cultural que da sustentacéao
a esses movimentos € o american way of life (estilo de vida americano), travestido, em alguns casos,
do korean way of life (estilo de vida coreano). Todos esses movimentos orientam-se pela idéia de
quantidade, e ndo qualidade — o estilo capitalista de acumulo e crescimento passa a ser entendido
com valor teoldgico. O que importa € construir megaigrejas. Igreja grande é sindnima de béngéo e
sucesso. Ha também a incorporagdo inescrupulosa de métodos utilizados na administracdo de
empresas e, entre eles, pode-se citar o planejamento estratégico.

As igrejas histéricas, por exemplo, sdo unanimes em reconhecer que o movimento G-12
apresenta propostas neopentecostais e incorpora praticas suspeitas em seus métodos. Essas

praticas transitam desde licdes superficiais de psicologia, regressdo e cura interior até ocultismo e

"% Ver Manual do Crescimento da Igreja, de Juan Carlos Miranda.
" Para mais detalhes, ver Miss3o Integral, de René Padilha.
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paganismo. O referido movimento ndo suporta ainda uma andlise biblica séria e criteriosa, no que
tange ao valor revelacional e normativo das Escrituras Sagradas.

E importante refletir seriamente sobre essas teorias de crescimento da igreja. Tomar como
certo que é da natureza das comunidades cristas o fator crescimento — assim 1&-se nas Escrituras.
Também é certo que os modelos tradicionais, centralizadores, templocéntricos e pastorcéntricos, ja
nao funcionam mais. A Biblia nos ensina a trabalhar com pequenos grupos e reunides familiares —
esse argumento é irrefutavel. Contudo, algumas questdes importantes precisam ser respondidas: que
tipo de crescimento queremos para as nossas comunidades? O crescimento quantitativo apenas é
suficiente? O crescimento visa a gloria de quem? De Deus ou do Lider? O imenso crescimento
quantitativo que se apresenta € acompanhado de compromisso com a fé e a doutrina? As pessoas
séo realmente transformadas em seu carater e em sua ética?

A lIgreja Adventista do Sétimo Dia n&o estad livre dessas preocupacdes. A missiologia
adventista da forte énfase ao crescimento numérico e hoje o numero de fiéis chega a casa de 15
milhdes no mundo, tendo o Brasil como o maior pais adventista na atualidade com mais de um milh&o

e 300 mil membros.

V - AIASD e os aspectos negativos da énfase numérica
Quais aspectos negativos podem trazer a Igreja Adventista do Sétimo Dia a énfase numérica?
- Trabalho Missionario Parcial

A preocupacdo com a quantidade pode levar os obreiros a tendéncia de trabalhar s6 com
classes desfavorecidas econdmica, cultural e socialmente, por ser mais facil alcancar o alvo,
desprezando outras classes que também necessitam receber as boas novas de salvagdo. Diz Ellen
G. White (1978, pp. 555-556): “Nao se tem feito o esforgo devido para atingir as classes altas. Ao
passo que nos cumpre pregar o evangelho aos pobres, devemos apresenta-lo também, em seu mais
atrativo aspecto, aos que séo dotados de capacidade e talento”. Mas como realizar esse trabalho de
“evangelizacdo global” incluindo minorias raciais e classes sociais de dificil acesso, enquanto o
critério de avaliar os obreiros forem os numeros de batismo?
- Batismos sem Conversao

Quando a énfase sdo os numeros de batismo, almas sdo agregadas a Igreja sem o devido
preparo ou conversao, com consequéncias danosas. Notem essas divergéncias apontadas por White
(idem, p. 319):

A aquisigcdo de membros que ndo foram renovados no coragéo e reformados
na vida é uma fonte de fraqueza para a Igreja [...] muitos se unem a Igreja,
sem primeiro se haverem unido a Cristo. Nisto satands triunfa. Tais
conversos sdo seus instrumentos mais eficientes. Servem de lago para
outras almas.
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Por que ufanar-se com a preocupagao dos numeros se nao € isso que o Senhor nos pede? A
missao da Igreja € anunciar o evangelho a todas as gentes, por todos 0os meios possiveis, e com o
devido senso de urgéncia, mais os resultados, queiramos ou nao, pertencem a Deus. E Ele sabera
cuidar da parte que Lhe pertence. Falando sobre a semeadura da Palavra, White (1998, p. 65) assim
se pronunciou: “Ndo sabemos durante toda a vida qual prosperard, se esta ou aquela. Isso nao é
nossa algada. Facamos nosso trabalho e deixemos os resultados com Deus”. Muda o nosso enfoque:
em vez de nos alegrarmos somente quando os batismos sdo numerosos, alegrar-nos-emos até
mesmo quando “um pecador se arrepende”’, a exemplo do que acontece no Céu (Lc 15:7). A
conversao de alma deixara de ser um numero para ser um acontecimento transcendental, muito
acima de qualquer valorizagao estatistica.
- Espirito de Competicao

A preocupacdo com a quantidade tende a promover na obra de Deus o espirito de
competicdo. E esse método ndo é de Deus, mas do mundo. Qual a motivagéo divina para o trabalho
de ganhar almas? Seria o desejo de alcangar numeros? Certamente que ndo. Embora, as vezes, os
nuameros se apresentem grandes, como a Pedro no dia do Pentecostes, ou pequenos, como a Noé, o
unico motivo genuino do obreiro fiel é: “O amor de Cristo nos constrange” (Il Cor. 5:14). White (2004,
p. 652-653) declarou: “O Salvador ndo ordena aos discipulos que se ufanem para produzir frutos. Diz-
lhes que permanecam nEle [...] Vivendo em Cristo, aderindo a Ele por Ele sustentados, e dEle tirando
a nutricdo, darei frutos segundo a Sua semelhanca”. Alguns, com ares de incredulidade, pensam que
tal maneira de ver a obra levaria obreiros e membros a perda do fervor missionario, a inatividade e a
uma vida puramente contemplativa. De modo algum, pois “O corag&o que mais plenamente descansa
em Cristo sera o mais zeloso e ativo no labor por Ele” (White, 1972, p. 71).
- Alto indice de Apostasia

Talvez seja esse o motivo que levou White (1969, p. 370) a fazer a seguinte declaragao:
“Deus ficaria mais satisfeito com seis pessoas inteiramente convertidas & verdade, do que com
sessenta fazendo profissdo de fé, mas ndo estando de fato convertidas”. Creio que os registros de
avaliacdo de Deus nédo concordem exatamente com os nossos. Os frutos numéricos em pessoas
agregadas podem aumentar, mas, talvez, ndo sao frutos reais em almas salvas e alimentadas.
- Desanimo e enfermidades

E alto o numero de pastores vitimados por doencas nervosas. Devido a constante expectativa
de resultados imediatos, muitos obreiros sucumbem ante esse clima de continua tensao. Para eles, o
ministério vai perdendo o encanto, idealismo, tornando-se pesado fardo, e passam a almejar outro
trabalho na obra, que lhes proporcione uma atmosfera mais natural de vida. Isso ndo € apenas uma
suposigdo. E uma realidade que pode ser comprovada. White (2004a, p. 31 e 32) escreveu: “Fossem

os algarismos indicios de éxito, Satanas poderia reclamar a preeminéncia, pois, neste mundo, os que
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0 seguem constituem a grande maioria. A virtude, a inteligéncia e a piedade do povo que compde a

nossa Igreja, ndo seu numero, deveriam ser causas de alegria e gratidao”.

V - Consideragoes Finais

O crescimento da Igreja pode ser encarado por diferentes perspectivas. De um lado, os
cristdos tém demonstrado ao longo dos séculos a preocupagédo de expandir a sua fé através do
mundo, atendendo ao imperativo de Cristo. Esse crescimento teve aspectos apreciaveis, a medida
que a fé cristd veio enriquecer a vida de muitos povos, trazendo a individuos, familias e sociedades
dignidade, esperanga e maneiras mais construtivas de encarar a vida. O crescimento da Igreja muitas
vezes teve um efeito benéfico e civilizado, trazendo consigo avango cultural, educacao, elevacao do
nivel de vida e promogdo humana em diversas areas. Por outro lado, como foi apontado, esse
crescimento muitas vezes esta associado a atitudes questionadas pela propria ética cristd, como a
violéncia, a ganancia, o espirito de superioridade e o desrespeito pela integridade humana..

Uma questéo problemética é ilustrada pelos movimentos de “crescimento da Igreja”, que se
preocupam em atrair grandes numeros de pessoas, muitas vezes sem importarem com os métodos
usados, caindo na falacia dos resultados rapidos, do uso de técnicas de marketing religioso, das
estratégias pragmaticas, da rendicdo as expectativas de uma sociedade embriagada com a
prosperidade do sucesso.

A preocupacéo da igreja deve estar voltada ndo somente para a quantidade mas também para
a qualidade de seus membros. Ndo é acepcdo de pessoas. E evangelismo sério. Pessoas
verdadeiramente convertidas, e ndo apenas numeros estatisticos. O crescimento da igreja em
Jerusalém néo foi exclusivamente numérico (At 1:15; 2:41; 4:4), acontecia o crescimento qualitativo
(At 2:42-47). A igreja ndo pode esconder dos pecadores a necessidade de arrependiemnto (Mt
16:24), do carregar diario da cruz (Mt 10:38), da obrigacéo de ser o sal da terra (Mt 5:13) e luz do
mundo (Mt 5:14-16).
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RESUMO: O presente artigo delineia um comparativo entre as implicagdes da aceitagdo do cristianismo
pela sociedade e a nao-aceitagcdo do mesmo, defendida por Friedrich Nietzsche. Para essa analise é
imprescindivel se deter nos principais aspectos dos ideais do cristianismo e dos ideais amparados por
Nietzsche. Tal analise possibilita a conclusdo sobre as contribuicdes que a sociedade e o individuo
podem usufruir ao optar por rejeitar o cristianismo ou entdo aceita-lo.

Palavras-chave: cristianismo, ética, filosofia, Friedrich Nietzsche, imortalidade de Deus.

ETHICS IN THE PHILOSOPHY OF FRIEDRICH NIETZSCHE

ABSTRACT: The present article worked out a comparison between the implications of the acceptance of
the Christian Faith in Society and its rejection, as proposed by Friedrich Nietzsche. For such an analysis,
it was necessary to focus in the main aspects of the ideals of the Christian Faith and the ideals sustained
by Nietzsche. The analysis made it possible also to reach some conclusions concerning the benefits that
a society and the individual can enjoy from the acceptance or rejection of the Christian Faith.

Keywords: Christian Faith; Ethics; Philosophy; Friedrich Nietzsche; immortality of God.
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1. Introducao

O cristianismo é constantemente atacado por ser considerado irracional e impraticavel. Desde o
seu surgimento, muito criticos o acusaram de falso. Com o advento do lluminismo chegou ao ponto de
usar o homem como medida para todas as coisas, hegando por completo a religido. No entanto, “chegou-
se perto de fazé-lo a medida do nada”'. Friedrich Nietzsche se projeta como um dos maiores opositores
do cristianismo e do teismo nos séculos XIX e XX. Mas, sua filosofia seria capaz de destruir o
cristianismo? O seu pensamento estabelece bases légicas? E quanto a moral? Seria a moral
nietzschiana praticavel? O objetivo desse breve estudo é constatar qual das duas cosmovisbes preenche
melhor as exigéncias éticas do ser humano.

Serdo apenas apresentados o0s pontos principais da cosmovisdo que abrange a filosofia
nietzschiana e portanto ha espaco para outras abordagens quanto as possibilidades de critica do seu
pensamento.

A primeira parte resgata o contexto histérico em que a filosofia de Nietzsche foi formada. Em
seguida, serdo apresentadas as principais idéias de seu pensamento. Por Ultimo, sera feita uma critica, a
partir da perspectiva crista, de sua moral.

2. O pensamento Nietzschiano

Durante o século XVIII e inicio do século XIX a explosdo da tecnologia, a Revolugéo Francesa e a
Revolugdo Industrial promoveram sentimentos de euforia e otimismo. No entanto, alguns filédsofos
surgiram com a doutrina do niilismo. Baseado na negagao da ordem social, do esteticismo (supremacia
dos valores estéticos) e da metafisica-teoldgica crista, o niilismo favorecia o utilitarismo e o racionalismo
cientifico.

Na segunda metade do século XIX, Friedrich Nietzsche (1844 — 1900) segue essa doutrina como
destino histérico, desencadeado pela morte de Deus. O niilismo n&o é, para Nietzsche, a interpretacao
deste ou daquele espirito, nem um acontecimento histérico, mas o advento da consciéncia de que todos
os valores que até entdo davam sentido & vida humana se tornaram caducos.” O pensamento
nietzschiano requer a “transvalorizagao” dos valores tradicionais.

2.1 O homem, segundo Nietzsche

O homem nietzschiano ndo é um individuum, pois nele ndo ha atomos nem esséncias, mas a
totalidade do organico/inorganico. Para Nietzsche, a perspectiva dualista de corpo e alma® é equivocada,
porgue o “nosso corpo nada mais é do que um edificio coletivo de varias almas” 4

O filésofo rompe com a nogéo grega classica do ser humano como racional e com a nogao crista
do ser humano como imagem de Deus. O homem nietzschiano se assemelha a viséo grega pré-socratica
de n&o negacédo dos impulsos naturais, os quais sempre devem se exprimir. A humanidade carece entrar
em contato com sua “fereza” e seus pressupostos “maus sentimentos”. Portanto, o instinto é visto como
“forga reguladora e vitalizante™. O Homo sapiens desejavel, denominado “além-do-homem?”, é o préprio

! Henry Grunwald, “The year 2000: is the End - Or Just the Beginning?” in Time, 30 de margo de 1992, p. 94.

% I. Philip Wogaman, Chistian Ethics: a historical introduction (Lousville, Kentucky: John Knox Press, 1993), p.
161.

’ Segundo Nietzsche a alma, da perspectiva metafisica-cristd, é inexistente. Alma é compreendida como seres
microscopicos que formam o corpo.

* Friedrich Nietzsche, Beyond Good and Evil (Chicago: Henry Regnery Company, 1966), p. 19.

> Leopoldo Jests Fernandes Gonzalez, “A estética da vitoria na filosofia de Nietzsche” in Fragmentos de Cultura,
vol 10, n.4, Goiania, jul/ago de 2000, p. 809 ¢ 810.
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2.2 A vontade de poténcia e o relativismo

A vontade, elemento central no pensamento de Nietzsche, ndo é apenas uma faculdade humana,
mas é a propria esséncia do ser com a qual se identificam conhecimento e vida.” Ela é resultado de um
jogo de forgas que provoca o agir e o dever. E a vontade de poténcia que gera a vontade de vida, pois
somente onde existe vontade, existe vida. Portanto, quando definimos vida e ser humano, estamos
determinando as multiplas manifestagbes da vontade de poténcia que agem sobre eles.

A vontade de poténcia continuamente interpreta; ndo existem fatos, nada em si, nem
objetividade, o que ha sé&o interpretagdes. Logo, todo interpretar tem um carater perspectivo e relativo,
pois ndo havendo conhecimento absoluto, todas as explicagdes de mundo tém interpretacao relativa. Em

Nietzsche, interpretar € um processo, um constante “vir-a-ser”.®

2.3 A transvalorizacao
Um louco, nas primeiras horas da manha, corre com um lampido na méao pelo mercado
exclamando: “Procuro Deus! Procuro Deus!” Muitos comegam a zombar dele, até que o louco para:
“Onde esta Deus?”, ele grita. “Eu lhes direi. N6s o matamos — vocés e eu.
Todos nés somos seus assassinos.” [...] “Ndo ouvimos apenas o barulho dos
coveiros que estdo sepultando Deus? [...] Deus esta morto [...] € nés o

matamos.”’®

Com a morte de Deus'®, os valores e a moral tradicional ndo existem mais, pois “Deus esta morto
e esses pecados morreram com Ele”. " Nietzsche se autodenomina “o primeiro imoral” porque procura a
negacdo de todo valor transcendente, através de sua transvalorizagdo'. A moral nietzschiana é
encontrada no proprio individuo, através da interpretacdo da vontade de poténcia que deve seguir os
impulsos espontadneos. Nao podemos entender essa moral como um conjunto de normas e regras
destinadas a regulamentar a conduta do homem em seu relacionamento social, mas como vontade. “O
homem livre ndo depende, para agir, de normas superiores; o centro da moralidade esta no seu querer,
ele é nao-ético, porque em tudo quer depender de si e ndo de uma tradicao”. 13

Nietzsche, também, rejeita a nogdo de bem e mal. Deus seria o criador desses conceitos: “rendi
homenagem a Deus, como & justo, fazendo-o Pai do mal”**. Portanto, o tnico valor existente é aquilo que

o préprio individuo determina e este esta além do bem e do mal. E nessa busca pela por uma nova moral

® Mariana Cunha, “Sucedaneos a ética classica: reflexdes sobre o agir humano e o além do homem nietzschiano” in
Trans/Form/A¢do, Sao Paulo, 2005, p. 57.

7 Gonzélez, p. 812.

¥ Cunha, p. 54.

? Friedrich Nietzsche, “The Gray Science” in The Portable Nietzsche (Nova Yorque: Viking Press, 1954), p. 95.

' Tem-se argumentado se Nietzsche estaria se referindo a morte literal de Deus. No entanto, a interpretagdo correta
parece ser entender a morte de Deus como seu esquecimento ou, até mesmo, sua inexisténcia.

" Friedrich Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra (Nova Yorque: Viking Press, 1966), p. 125.

"2 Norman L. Geisler, Ethics: alternatives and issues (Grand Rapids, MI: Zondervan Publishing House, 1971), p. 33.
1 Gonzéles, p. 813.

' Friedrich Nietzsche, Genealogia da Moral, (Sio Paulo: Brasiliense, 1988), p. 332.
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2.4 Moral nobre e moral escrava

Desse aspecto de transvalorizagdo, surgem duas perspectivas éticas. A moral nobre e a moral
escrava. “Nao se trata de modos diferentes de valorizagcdo, mas de modos de ser diferentes, de
naturezas diferentes”’*. A primeira seria a moral dos governantes e dos lideres e a segunda seria a moral
dos fracos, do homem comum.

A moral nobre é um triunfante “sim” ao proéprio ser'®. Ela é usada pelos dominantes os quais
devem definir o conceito de bom'’. Esse é o conceito de moral proposto em sua filosofia, pois é
fundamentada, ndo na vontade universal, mas na vontade de poténcia'®.

A moral escrava ou moral de serviddo tem como centro o cristianismo. E aqui o foco de origem da
oposigao entre o “bem” e “mal”’. Segundo Nietzsche essa moral necessita de outro mundo (o mundo das
idéias, da metafisica e do cristianismo) em relagdo ao qual se estabelecem valores absolutos e
universais. Ela é uma reagéo a incapacidade de acdo sobre os nobres, por isso necessitam de regras
universais para condena-los em uma vinganca imaginériaw. Nietzsche explica na seguinte analogia:

Que as ovelhinhas tenham rancor as grandes aves de rapina, ndo surpreende:
mas, ndo é motivo para censurar as aves de rapina o fato de levarem as
ovelhinhas. Se as ovelhas dizem entre si: ‘essas aves de rapina sdo mas; e
quem for o menos possivel ave de rapina [...] e sim ovelha — esta ndo deveria

ser boa?’, ndo ha nada que objetar a esse modo de erigir um ideal, exceto
talvez que as aves de rapina assistiriam isso com ar zombateiro. 20

O cristianismo, sendo o maior propagador de valores universais € alvo da critica nietzschiana. Ele
declara: “a maior das desgracas da humanidade tem sido o cristianismo™'; “O cristianismo tem,
deliberadamente, difundido o veneno da doutrina dos direitos iguais. O cristianismo destruiu nossa

felicidade”.? “Eu condeno o cristianismo e o confronto com a mais terrivel acusacao que um acusador

pode ter em sua boca. Para mim, é a maior das concebiveis corrupgdes™?.

3. Critica a moral nietzschiana
3.1 Ha sentido sem a Imortalidade e Deus?

A partir da filosofia de Nietzsche, é possivel concluir que somos subproduto acidental da
natureza, resultado de forgas que se relacionam e formam a vontade de poténcia. Se Deus ndo existe, o
universo esta condenado a morte. A energia utilizavel do universo esta se esgotando como um relégio a

> Gonzéles, p. 817.

' Nietzsche, Genealogia da Moral, p. 29.

17 Apesar de Nietzsche ndo considerar os conceitos de bem e mal cristdos, ele admite a moral nobre como sendo boa,
pois esta ¢ a extravasao do proprio ser. Para ele, a moral escrava ¢ ruim, mas ndo ma em si mesma.

'8 Nilson Fernandes Dinis, “Nobreza e serviddo em Nietzsche: um desafio ético para a Psicologia Social”, in
Interacdo em Psicologia, Curitiba, 2003, p. 3.

¥ Gonzéles, p. 816.

% Nietzsche, Genealogia da Moral, p. 43.

*! Friedrich Nietzsche, EI Anticristo (Madrid: Anaya editores S.A., 2003), p. 81

2 Idem, p. 66.

# Idem, p. 230.
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existe sentido na busca de si mesmo, se, em breve, o “vir-a-ser” sera encerrado. Qual a razdo de atingir o
“além-do-homem” *° se logo ele sera destruido? Portanto, para que a filosofia nietzschiana tenha sentido
a imortalidade é necessaria e ndo o ateismo.

Seguindo a nogéo de Nietzsche, se ndo ha Deus, nao podem existir certo e errado objetivos. No
entanto, o ser humano no pode viver dessa maneira. ?° O horror de um mundo sem valores é claro
quando se observam o holocausto, a tortura fisica de prisioneiros e o abuso de criangas. Seria a vazao
dos instintos suficientes para negar as mazelas do mundo sem valores? O homem de moral nobre seria
eternamente dominador ou estaria sujeito a essas atrocidades? Uma vez sujeito a essas atrocidades,
seria 0 encontro com ele mesmo suficiente para se manter alheio a dor? Como explicar o rompimento do
proprio Nietzsche com o compositor Richard Wagner por causa do anti-semitismo e do nacionalismo
germanico estridente no compositor27? E quanto ao auto-sacrificio? Consideraria o homem de moral
nobre um ato estupido se sua mae salvasse sua vida com um transplante ou o exprimir dos proprios
instintos é suficiente para aceitar a morte?

Através dessas perguntas podemos compreender que a vida sem valores é impraticavel e
insustentavel. Para que haja sentido, sdo necessarios valores objetivos e para que existam esses
valores, pressupde-se Deus.

3.2 A verdade absoluta existe?

Segundo Nietzsche, ndo existem fatos, nada em si, nem objetividade, o que ha séao
interpretacdes. *® Mas, o ser humano exige a verdade em, praticamente, todas as areas da vida. Exige-se
a verdade entre pais e filhos, entre marido e mulher, com os médicos porque queremos ter a receita
verdadeira e o procedimento adequado, nos tribunais e nos meios de transporte também queremos
seguranga total. Sempre exigimos a verdade quando as decisGes afetam nosso dinheiro, nossos
relacionamentos, nossa seguranga e nossa saude. 29

De acordo com os autores Geisler e Turek a verdade possui alguns aspectos: (1) ela é
descoberta e ndo inventada, pois possui existéncia independente, como as leis da fisica. (2) A verdade é
imutavel, apesar de nossas crengas sobre ela poderem mudar, exemplo de como a Terra ainda era
redonda quando se acreditava na Terra plana. (3) As verdades relativas sao absolutas, supde-se que

** Robert Jastrow, God and the Astronomers (Nova Yorque: Norton, 1978), p. 48

** Nietzsche argumentava que o além-do-homem nio ¢ o fim ultimo de nosso processo histérico e, também, nio é
uma meta a ser atingida, porque seria desejar a terra da mesma maneira que os cristdos desejam o céu. O além-do-
homem seria a ruptura com a submissdo ao universal da visdo crista (e a visdo individualista, para ndo migrar para o
extremo oposto desse dualismo - universal/individual). Portanto, com essa defini¢@o se cai no indeterminismo de seu
pensamento, deixando a interpretacdo do além-do-homem obscura. Dessa maneira o além-do-homem se aproxima
mais ao nada do que a um ser humano superado.

*® Willian 1. Craig, A veracidade da fé cristd, (Sio Paulo: Vida Nova, 2004), p. 65

*7 Craig, p. 66.

*% Cunha, p. 54

* Norman Geisler e Frank Turek, Néo tenho fé suficiente para ser ateu (So Paulo: Editora Vida, 2006), pp. 35 e 36

www.unasp.edu.br/kerygma/artigo7.05.asp 49



http://www.unasp.edu.br/kerygma/artigo7.05.asp

-

=

Kerygma - Revista Eletrénica de Teologia Curso de Teologia do Unasp
1°. Semestre de 2008

alguém tenha sentido calor no dia 20. Apesar de parecer uma verdade relativa, ela é absoluta, porque
para todo o mundo e em qualquer época esse alguém sentiu calor no dia 20. %0

Por ultimo, a afirmacao de Nietzsche de que todas as verdades sao relativas e fatos objetivos sdo
inexistentes € uma verdade absoluta ou relativa? Se for relativa, ela é digna de confianga? E se for
absoluta, essa afirmacao é verdadeira?

3.3 A filosofia de Nietzsche é légica?

Ao analisar a filosofia de Nietzsche encontramos pelo menos dois problemas légicos. O primeiro
deles: se tudo sdo interpretagdes da vontade de poténcia, porque acreditar que a interpretagdo da
vontade de poténcia de Nietzsche é a verdadeira para toda a humanidade? N&o seria apenas mais uma
interpretagdo relativa e ndo objetiva? Segundo, a vazao dos instintos e a vontade de poténcia implicam
em atitudes existenciais e sentimentais, pois os instintos ndo implicam em razdo. *' Portanto, seria a
melhor opgao acreditar em uma cosmovisdo que aproxima o homem dos animais?

4. Conclusao

Ao final desse estudo pode-se concluir que a moral e a filosofia nietzschiana possuem lacunas
l6gicas evidentes, tornando sua cosmovisao impraticavel e incompativel com as exigéncias éticas do ser
humano.

E razoavel rejeitar essa filosofia moral porque ndo existe sentido no pensamento de Nietzsche
sem a imortalidade e sem Deus. Além disso, o conceito de verdade absoluta pode ser evidenciado e, por
ultimo, a filosofia de Nietzsche é marcada pelo indeterminismo quanto a consisténcia de sua
interpretacdo de mundo, usando o conceito de vontade de poténcia.

%% Geisler e Turek, p. 38.
3! Craig, p. 73
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INTRODUCAO

0.1. PROBLEMA

No livro de Malaquias 4:5 lemos: “Eis que eu vos enviarei o profeta Elias,
antes que venha o grande e terrivel dia do Senhor;” (ARA, 1988, p. 929). Quem é
de fato “o profeta Elias” mencionado nessa profecia? Qual o seu papel? Seria
Elias o mesmo profeta descrito no livro de Reis, ou a profecia esta falando de um
simbolo profético?

O objetivo do nosso trabalho é investigar essa profecia e, especialmente, ver

como o Novo Testamento a interpreta.

0.2. METODOLOGIA

Para atingir nosso objetivo analisaremos o texto biblico a partir das
perspectivas metodologicas propostas por Richard M. Davidson, Hans K.
LaRondelle e Reinaldo W. Siqueira.

Davidson (1990, p. 2-3) divide sua proposta em quatro pontos: (1) os
escritores do NT ndo tomaram as passagens das Escrituras fora de seu contexto,
nem forgcaram um sentido que ndo existe no AT; (2) os escritores no NT usaram
uma exegese biblica baseada no AT e seus principios hermenéuticos; (3) ja no
AT, Deus havia indicado que pessoas, eventos e instituicbes eram tipoldgicas,
assim, os escritores do NT simplesmente anunciaram o que o AT ja tinha
indicado; (4) os indicadores textuais do que era um tipo aparecem muitas vezes
no proprio texto do livro biblico onde o tipo aparece, ou, aparece indicado
posteriormente por um profeta do AT.

LaRondelle (2003, p. 3) enfatiza que o NT é o intérprete autorizado e
abalizado do AT. De acordo com ele, o AT deve ser interpretado tendo o NT como
chave (ibid., p.10).

A ultima proposta de interpretacdo vem de Siqueira (2004, p. 85-101),
segundo o qual, a profecia apocaliptica é na verdade uma chave hermenéutica

para a interpretacéo da escatologia da profecia classica do AT.



0.3. ESCOPO

No primeiro capitulo, faremos uma revisdo de literatura para ver as
diferentes interpretacdes entre os autores sobre quem é o “Elias” da profecia de
Malaquias 4:5. As divisdes desse capitulo se darédo entre interpretagcdes antigas e
as de autores modernos.

No capitulo dois, faremos um estudo da profecia de Malaquias. Primeiro
faremos uma analise e um esbogo da estrutura do livro. Em seguida,
delimitaremos a pericope levando em conta os elementos de unidade e de
divisdo. Feito isso, esbocaremos a estrutura da pericope e, na sequéncia faremos
uma analise do texto profético.

No terceiro capitulo, estaremos analisando a forma que evangelhos
interpretaram essa profecia. Procuraremos ver primeiramente, as citacdes diretas
da profecia de Malaquias, para entdo buscar outras referéncias, tanto explicitas
quanto implicitas @ mesma.

No ultimo capitulo buscaremos ver de que forma a profecia apocaliptica
interpreta a profecia de Malaquias. Em primeiro lugar, buscaremos as referéncias
implicitas diretas e indiretas a Elias, para em seguida, ver referéncias implicitas a
profecia de Malaquias.

Por fim, na conclusdo, procuraremos apresentar as descobertas feitas ao
longo do trabalho, suas implicagdes para a compreensdo do verso, e para as
respostas as perguntas levantadas nessa introdugao.



CAPITULO |

REVISAO DE LITERATURA

Neste capitulo apresentaremos uma revisdo de literatura com o intuito de
verificar quais seriam as respostas dadas por tedlogos e exegetas a nossa
pergunta de pesquisa. Foram apontadas varias correntes de pensamento que
serdo divididas entre interpretacbes antigas e interpretagbes de autores

modernos.

1.1. INTERPRETAGOES ANTIGAS

1.1.1. Judaicas

A compreensao judaica da época (Verhoef, 1988, p. 340) acreditava que o
“Elias” vindouro era o proprio profeta que, segundo a indicagdo biblica, tinha
assunto aos céus. No livro Eclesiastico de Ben Siraque (c. 200 a.C.), aparece uma
clara mencgao a Elias em 48:1-12. Em 48:1 temos: “Levantou-se depois o profeta
Elias, ardoroso como um fogo; as suas palavras eram ardentes como um facho.”
E em 48:10: “tu foste escolhido nos decretos dos tempos para abrandar a ira do
Senhor, reconciliar os coracdes dos pais com os filhos e restabelecer as tribos de
Jacob.” (Biblia Sagrada, 1974, p. 698). De acordo com esse texto, podemos
perceber a idéia de Elias — o precursor do Messias — como aquele que viria

“

restaurar as “tribos de Jacd” ao cumprir a profecia de Malaquias 4:6, “ele
convertera o coragao dos pais aos filhos e o coragao dos filhos aos seus pais...”.
A associagdo de Elias com o Messias tornou-se mais marcante apos o fim
da era talmudica’ (Encyclopaedia Judaica, 1997, ver: “Elijah”). De forma cada vez
mais crescente, Elias tornou-se ndo somente o precursor, mas um ativo parceiro

do Messias. Ambos estariam ocupados em registrar os bons feitos dos justos.

! Talmude: Literatura judaica que cobre os significados e as interpretacdes das por¢des legais do AT, assim
como dizeres sabios de fontes rabinicas. Se estende sobre um periodo de tempo de um pouco depois de
Esdras, por volta de 400 a.C. até aproximadamente 500 d.C. Cf. llumina Gold a Biblia do Século XXI, CD
ROM v. 2.6. Barueri/SP: Sociedade Biblica do Brasil.



A figura desse Elias escatolégico aparece no apdcrifo “Apocalipse de Elias”
hebraico (H), datado provavelmente do final do sexto para o inicio do sétimo
século (Bercot, 2006, p. 467).

O “Apocalipse de Elias” (H) foi escrito para um publico judeu e traz um
debate rabinico a respeito do nome do ultimo rei que esta por vir e a batalha
contra Gog e Magog, na qual o Messias toma o papel central. Elias é descrito
como um profeta que é portador de visbes de futuros eventos contidos no

apocalipse (id.).

1.1.2. Cristas

Segundo Lange ([19--], p. 26), pais da igreja como Cris6stomo, Origenes,
Cirilo, Teodoro, Tedfilo, Jerébnimo e Tertuliano, criam que a profecia de Elias tem
um cumprimento duplo, primeiro em Joao Batista, e, segundo, na vinda do proéprio
profeta Elias, em pessoa, que reapareceria para converter os judeus e preparar o
caminho para a segunda vinda de Cristo.

Hipdlito, Origenes e Jerbnimo, fazem mencéo a escritos de Elias: “livro de
Elias”, “Apdcrifo de Elias” e “O Apocalipse de Elias”, respectivamente. O
“‘Apocalipse de Elias” coptico (C), tradugdo de um texto original em grego, data
provavelmente da segunda metade do terceiro século. Esse apdcrifo foi elaborado
para um publico cristdo e, na sua presente forma, € um apocalipse cristdo que
inclui a descricao do advento de Cristo (3:2-4), Sua compaixdo para com aqueles
que foram selados no Seu nome (5:2-4), e uma descricdo de Seu governo no
milénio (5:36-39) (Bercot, 2006, p. 467).

No “Apocalipse de Elias” (C), Elias ndo é identificado como fonte de
descricdo de eventos futuros. O narrador € um profeta cujo nome nao é
determinado, e Elias é mencionado na terceira pessoa, somente como
participante dos eventos. Elias aparece somente duas vezes no apocalipse,
ambas com Enoque e em contexto escatolégico. Na primeira aparicéo Elias e
Enoque estdo esperando descer em Jerusalém para lutar com o anticristo, que ira
mata-los. Apos quatro dias eles ressuscitam e ascendem ao céu a vista de toda

cidade (4:7-19). Na segunda aparigao (5:32) ambos matam o anticristo (id.).



1.2. AUTORES MODERNOS

1.2.1. Joao Batista

O primeiro grupo de autores modernos (Alden, 1985, v. 7, p. 724; Ries,
1969, v. 3, p. 805; Maclaren, 1938, p. 362; Clarke, [19--], v. 4, p. 806; Calvin, [19--
], v. 6, p. 1104, 1105; Smith, 1984, v. 32, p. 341, 342; Greathouse, 1966, v. 5, p.
442; Guthrie, 1977, v. 1, p. 805, 809; Henry, 1983, v. 2; p. 556; Shedd, 1963, v. 2,
p. 936, Verhoef, 1988, p. 340, 341; Gasque, 1986, p. 994; Pfeiffer, 1968, p. 919;
Alexander, 1973, p. 460; Lange, [19--], p. 26; Exell, 1975, v. 10, p. 143) aponta a
vinda do profeta Elias como tendo seu cumprimento exclusivamente em Jodo
Batista. A interpretacdo desses autores esta fundamentada no NT, conforme os
textos de Mt 11:14, 17:12; Mc 9:11-13 e Lc 1:17. Eles ndo créem que Jodo Batista
€ o proéprio profeta Elias, ou, uma forma de reencarnagdo do mesmo, mas alguém
que veio “no espirito e poder de Elias”.

Dois autores (Alden, 1985, v. 7, p. 724; Maclaren, 1938, p. 362) reconhecem
que o “dia do Senhor” esta no futuro, mas, ndo fazem qualquer mengao de quem

poderia ser o “Elias” vindouro.

1.2.2. Joao Batista e “Elias” vindouro

Wolf (1976, p. 122-124) e Keil (1975, v. 10, p. 474) véem um cumprimento
parcial da profecia em Joao Batista, porém, créem que seu total cumprimento se
dara com a segunda vinda de Cristo. E interessante notar que esses autores nao
deixam claro quem sera o “Elias” que completara o significado da predi¢cdo. Ja
Nichol (1955, v. 4, 1134) e LaRondelle (2002, p. 32 e 33) partilham da mesma
posicao, entretanto com uma diferenca, para eles, o “Elias” que ha de vir se

cumprira naqueles que pregarao a mensagem dos trés anjos de Apocalipse 14.

1.2.3. Outras interpretagoes

Gaebelein (1970, v. 2, p. 331, 332) cré que todo capitulo quatro de
Malaquias se refere a uma profecia futura. Entretanto, apesar de Joao Batista ter
vindo no espirito e poder de Elias, para esse autor, Jodo ndo se tornou o Elias da
profecia, ele cré que se o povo de Israel tivesse aceitado Cristo, Jodo o teria sido.
Gaebelein menciona que, no final dos tempos, Elias reaparecera e fara o seu
trabalho de restauragéo antes da vinda do grande e terrivel dia do Senhor. Apesar



de ndo mencionar se seria 0 proprio profeta ou nao, ele cré que o trabalho desse
se dara entre o povo de Israel.

Deutsch (1987, p. 114) considera que existe uma diferenca entre a
referéncia do NT (Mc 9:11-13) e Malaquias 4:5-6. No NT “Elias” é definido como
aquele que prepara o caminho para a vinda do Senhor, enquanto que em
Malaquias, “Elias” é o proprio Messias que faz o povo voltar para o Senhor mais
uma vez.

Ja Sperry (1956, v. 6, p. 1143) e Baldwin (1992, p. 252), a semelhanga da
compreensao judaica da época, acreditam ser o proprio profeta Elias, devido a

sua ascensao aos ceus.

1.3. CONCLUSAO PARCIAL

Através da revisao bibliografica pudemos perceber que as opiniées de quem
€ o “Elias” da profecia de Malaquias sao divergentes.

Em documentos judaicos antigos pudemos ver que a vinda de Elias esta
ligada ao profeta em pessoa. Este viria para restaurar as “tribos de Jacd” e,
estaria relacionado a eventos apocalipticos e escatoldgicos.

Para os pais da igreja, a profecia sobre Elias cumpriu-se primariamente em
Jodo Batista e, antes da segunda vinda de Cristo, o préprio profeta Elias ira
retornar pessoalmente a fim de preparar o Seu caminho.

Dentre os autores modernos, alguns créem que seu cumprimento deu-se
somente com Jodo Batista, outros, primeiramente com Jodo Batista e
posteriormente num cumprimento futuro sem mencionar quem realmente seria ou
como se cumpriria. Ha a interpretacao de que o Elias futuro se cumprira naqueles
que pregarao a mensagem dos trés anjos de Apocalipse 14.

Temos ainda outras interpretagbes de autores modernos como: (1) o nao
cumprimento da profecia em Jodo Batista pelo fato de Israel ter rejeitado o
Messias; (2) o proprio messias; e (3) o proprio aparecimento do profeta em
pessoa.

No préximo capitulo estaremos estudando o texto da profecia de Malaquias,

em busca de uma melhor compreensao do mesmo.



CAPITULO Il

A PROFECIA DE MALAQUIAS

Nesse capitulo estaremos apresentando uma analise da estrutura do livro de
Malaquias, para em seguida, delimitar a pericope, de acordo com seus elementos
de unidade e de divisdo, e esbogar a sua estrutura. Ao final, procuraremos
analisar o proprio texto da pericope, com o intuito de verificar as idéias que estao
ligadas a profecia acerca de Elias.

2.1. EXTRUTURA DO LIVRO (analise propria)
I. INTRODUGAO: SENTENCA DO SENHOR CONTRA ISRAEL (1:1-5)

II. DEUS DENUNCIA A APOSTASIA (1:6 — 2:16)
A. O Senhor denuncia a apostasia dos sacerdotes (1:6 — 2:9)
B. O Senhor denuncia a apostasia do povo (2:10-16)

IIl. DEUS DECLARA SEU JUIZO (2:17 — 4:6)
A. O pronunciamento do juizo (2:17 — 3:5)
B. A fidelidade ao Senhor e o juizo (3:6-12)
C. Descrigao do juizo (3:13 — 4:3)
1. Parte Investigativa (3:13-18)
2. Parte Executiva (4:1-3)
D. Exortagao final de Deus (4:4-6)
1. Exortagéo para retornar a Lei (4:4)
2. Promessa do envio de Elias (4:5-6)

2.2. DELIMITAGAO DA PERICOPE

A pericope do nosso estudo comeca em Ml 2:17 finalizando no capitulo 4:6.
Alguns comentaristas propéem delimitagdes menores e mais fragmentadas
(Smith, 1984, p. 297-342 e Alden, 1984, p. 701-725). Todavia, adotamos a
pericope mais extensa em vista dos elementos de unidade e de divisao explicitos
no proprio texto biblico.



2.2.1. Elementos de unidade

Conforme podemos verificar na estrutura do livro, o elemento basico de
unidade da pericope esta ligado a declaracdo de Deus acerca de um juizo
vindouro. Na ultima parte de Ml 2:17, o texto apresenta uma pergunta do povo: “...
onde esta o Deus do juizo?”, e, em seguida a esta pergunta temos a resposta de
Deus. As referéncias de que o Senhor vem para o seu templo (3:1), se assentara
como purificador (3:3) e, vira para julgar (3:5) nos fornecem a idéia de que o
Senhor vem para julgamento.

E interessante notarmos que a vinda do Senhor — para julgar (3:1, 3 e 5),
analisar (processo investigativo de juizo) (3:16-18), e executar o juizo (4:1-3) — &
precedida pelo envio de um mensageiro (3:1), que posteriormente parece ser

identificado como sendo Elias (4:5).

2.2.2. Elementos de divisao
A pericope inicia com uma clara mudanga de tema. Em MI 2:10-16 temos a
denuncia de apostasia do povo — infidelidade para com os votos matrimoniais —

enquanto que em Ml 2:17 a 4:6 é exposto uma declaragao de juizo.

2.3. EXTRUTURA DA PERICOPE (analise propria)
|. DEUS DECLARA SEU JUIZO (2:17 — 4:6)

A. O pronunciamento do juizo (2:17 — 3:5)
1. O povo pergunta onde esta o Deus do juizo (2:17)
2. Anuncio do envio de um mensageiro antes do juizo (3:1)
3. O Senhor se assenta para julgar (3:2-5)

B. A fidelidade ao Senhor e o juizo (3:6-12)
1. Deus guarda a alianga que fez com Jaco (3:6)
2. Infidelidade para com os estatutos da alianga (3:7-9)
3. Recompensa para os que sao fiéis (3:10-12)

C. Descrigao do juizo (3:13-18)
1. Parte Investigativa (3:13-18)
a. Os impios pensam n&o haver juizo (3:13-15)
b. Deus analisa a vida dos justos (3:16 e 17)
c. Deus aponta a diferenga entre justos e perversos (3:18)
2. Parte Executiva (4:1-3)
a. Os impios séo destruidos (4:1 e 3)
b. Os justos s&o salvos (4:2)
D. Exortagao final de Deus (4:4-6)
1. Exortagéo para retornar a Lei (4:4)



2. Promessa do envio de Elias (4:5-6)
a. Elias vem antes do grande e terrivel dia do Senhor (4:5)
b. A obra de Elias e a familia (4:6)

2.4. ANALISE DO TEXTO

Essa parte do nosso estudo se dedicara a ver que elementos estao ligados a
profecia acerca de Elias, conforme apresentados no texto da pericope.

“Eis que eu vos enviarei o profeta Elias, antes que venha o grande e terrivel
dia do Senhor” (Ml 4:5). A vinda de Elias, que se dara antes do “grande e terrivel
dia do Senhor”, esta ligada diretamente com uma obra a favor da familia. Diz o
texto que ele “convertera o coragao dos pais aos filhos, e o coracao dos filhos ao
seus pais; para que eu ndo venha e fira a terra com maldicdo.” (Ml 4:6). Trata-se
de uma adverténcia da parte de Deus a fim de evitar que sobrevenha uma
maldi¢ao sobre a terra.

No verso que antecede temos uma exortacdo para que o povo retornasse a
lei: “Lembrai-vos da lei de Moisés, meu servo, a qual lhe prescrevi em Horebe
para todo o Israel, a saber estatutos e juizos.” (Ml 4:4). Essa € uma clara
referéncia ao Sinai, ou seja, o ministério de Elias esta ligado a lei apresentada em
Horebe.

Em Malaquias 4:1-3 temos uma referéncia ao “dia” em que o Senhor
executara o seu juizo. Podemos perceber uma descrigao de juizo executivo. “Pois
eis que vem o dia, e arde como fornalha... o dia que vem os abrasara...” (4:1). Ha
um anuncio da total destruicdo dos perversos pelo fogo (4:1, 3), e, a declaragéo
de salvacao para aqueles que temem ao Senhor. O “dia do Senhor”, do qual Elias
é precursor (Ml 4:5), parece estar conectado aqui com o dia do juizo final, dia de
salvagao para os justos e destruigdo para os impios.

Segundo o texto, antes do juizo executivo, temos uma descri¢do de juizo
investigativo. A despeito de alguns pensarem que é inutil servir a Deus (3:14),
Deus atenta e ouve os que o temem e, hd um “memorial escrito” (3:16), ou seja,
registros da vida daqueles que servem a Deus. Parece que Deus atenta, ouve, vé
os registros e entdo faz diferenga entre o justo e o perverso, entre 0 que serve a
Deus e o que ndo o serve (3:16-18). A obra de Elias aparece ligada aqui com a
descricdo de um juizo investigativo do povo de Deus, daqueles que O temem.

Temos também dentro do contexto da pericope, uma sec¢ao que enfatiza a

fidelidade ao Senhor e a recompensa aqueles que sao fieis (3:6-12). Nessa parte,



é-nos mostrada a qualificagdo daqueles que serdo poupados naquele dia (3:17).
Os fieis sdo os que servem a Deus, e, s&o tidos como justos diante dEle (3:18).

No inicio da pericope sado apresentados elementos de suma importancia
para nosso estudo. Conforme vimos anteriormente, o elemento de unidade da
pericope é a declaragdo de Deus de sua vinda para juizo (3:5). Ao
guestionamento do povo acerca do Deus do juizo (2:17), temos a pronta resposta:
‘... vira ao seu templo o Senhor...” (3:1), se assentara para purificar (3:3), vira
para julgar (3:5). Porém, um mensageiro precede a essa vinda do Senhor para
juizo, “Eis que eu envio 0 meu mensageiro que preparara o caminho diante de
mim...” (3:1).

Se a vinda do Senhor ao templo (3:1) — onde o Senhor se assenta (3:3), e
vem como testemunha contra os impios (3:5) — se refere ao juizo investigativo
(3:13-18), entdo, temos a mesma sequéncia de eventos no juizo de Deus
apresentada duas vezes em Malaquias. A primeira sequéncia esta em (3:1 e 2):
(1) juizo investigativo, “vinda do Senhor ao seu templo” (3:1) e, (2) juizo executivo,
“‘guem pode suportar o dia da sua vinda? e quem subsistir quando ele aparecer?”
(3:2). A segunda sequéncia aparece em (3:16 a 4:3): (1) juizo investigativo onde
Deus atenta, ouve, vé os registros e entdo faz diferenca entre o justo e o
perverso, entre o que serve a Deus e o que n&do o serve (3:16-18) e, (2) juizo
executivo, dia do juizo final, salvagao para os justos e destruigdo para os impios
(4:1-3).

Ambos eventos relacionados ao juizo de Deus — vinda do Senhor a fim de
julgar, e por fim executar seu juizo (3:1-5 e 3:16 — 4:3) — séo precedidos pelo Seu
mensageiro (3:1), este, parece ser identificado como sendo Elias (4:5). Se de fato
o mensageiro de Ml 3:1 é o Elias de MI 4:5, entdo, a obra de Elias é preparar o
caminho para a vinda do Senhor ao Seu templo para julgar (juizo investigativo), e

por fim executar seu juizo: “grande e terrivel dia do Senhor” (3:1-5 e 3:16 — 4:3).

2.5. CONCLUSAO PARCIAL

Os elementos ligados com a profecia de Elias sdo: (1) sua vinda se dara
antes do “grande e terrivel dia do Senhor” (4:5); (2) sua obra tem que ver com a
familia, conversao do coracdo dos pais aos filhos e dos filhos aos seus pais,

evitando assim que sobrevenha uma maldigado sobre a terra (4:6); (3) exortagcéo



ao retorno a lei de Moisés que foi apresentada no Sinai (Ml 4:4); (4) juizo
executivo, o “dia do Senhor”, ao qual Elias € precursor (Ml 4:5), parece referir-se
ao dia do juizo final, dia de salvagéo para os justos e destruigdo para os impios
(4:1-3); (5) juizo investigativo, Deus atenta, ouve, vé os registros e entdo faz
diferenga entre o justo e o perverso, entre 0 que serve a Deus e 0 que ndo o
serve (3:16-18); (6) fidelidade ao Senhor e recompensa aqueles que sao fieis
(3:6-12), os fiéis sdo declarados como sendo justos e servos de Deus (3:17, 18);
(7) a vinda do Senhor em juizo é precedida pelo seu mensageiro (3:1), este
parece ser identificado como sendo Elias (4:5), ele prepararia o caminho para a
vinda do Senhor para julgar (juizo investigativo), e por fim executar seu juizo
(juizo executivo) (3:1-5 e 3:16 — 4:3).

Segundo Malaquias, Elias € um mensageiro enviado da parte de Deus (3:1,
4:5). Sua obra esta ligada a lei do Sinai. Ele vira antes do juizo de Deus. Esse
juizo é dividido em duas partes, juizo investigativo e juizo executivo (3:1-5 e 3:16
— 4:3). A promessa do envio desse mensageiro aparece como resposta aos
pensamentos do povo: (1) de que Deus nédo faz diferenga entre o justo e o impio
(2:17, 3:14, 15) e, (2) “onde esta o Deus do juizo?” (2:17). Elias vem entdo para
preparar um povo para encontrar-se com o Senhor, e, para mostrar que por fim,
Deus fara diferenca entre o justo e o impio.

Na sequéncia iremos aos evangelhos para ver qual € a interpretacdo neo-

testamentaria acerca dessa profecia.



Il CAPITULO

A PROFECIA DE MALAQUIAS NOS EVANGELHOS

Nesse capitulo procuraremos ver como os evangelhos interpretam a profecia
de Malaquias 4:5. O capitulo sera dividido em trés partes: (1) estaremos
analisando citagbes diretas da profecia de Malaquias; (2) estudaremos as
referéncias explicitas a Elias, e ao texto de Malaquias; e (3) verificaremos as
referéncias implicitas a Elias e Malaquias contidas nos evangelhos.

Os textos biblicos citados provém da versao Almeida Revista e Atualizada
(1988).

3.1. CITAGOES DIRETAS DA PROFECIA DE MALAQUIAS (2:17 — 4:6)

Nos evangelhos sdo apresentadas trés citagdes diretas da profecia de
Malaquias. Todas se referem a Ml 3:1 e, se encontram em Mt 11:10, Mc 1:2 e Lc
7:27.

No capitulo 11 de Mateus, Jesus claramente comega a fazer referéncia a
Jodo Batista como cumprimento da profecia de Malaquias. Primeiro, no verso 10,
Ele disse: “Este é de quem esta escrito: Eis ai eu envio diante da tua face o meu
mensageiro, 0 qual preparara o teu caminho diante de ti.” Esta é uma nitida
citagdo a Ml 3:1. E mais adiante, no verso 14, Jesus claramente declara que, de
fato, Joao Batista era o Elias que estava por vir: “E, se o quereis reconhecer, ele
mesmo € Elias, que estava para vir.”

Em Mateus notamos que primeiramente Jesus identifica Jodo Batista como
sendo o mensageiro de Ml 3:1, para em seguida mencionar que este € o mesmo
Elias de MI 4:5. Nao ha duvidas que para Jesus, essas duas passagens se
cumpriram na pessoa e missao de Joao Batista.

Apos Jesus apontar que Jodo Batista € o “mensageiro” e o “Elias” da
profecia em Mt 11:10 e 14, na sequéncia do texto, em Mt 11:18 e 19, no inicio de

cada verso, o evangelista faz a seguinte declaragao: “Pois veio Joao...”, e “Veio o



Filho do homem...” O uso repetido do verbo (“veio”), no contexto da discusséo da
profecia acerca de Elias, remete o leitor a Malaquias 3:1. Assim, Jodo Batista é o
‘mensageiro” que devia vir primeiro, € o Filho do homem é o “Anjo da Alianga”
que deveria vir logo em seguida. Aparentemente, temos aqui, uma conexao entre
a profecia de Malaquias acerca de Elias, com o livro de Daniel na referéncia a
vinda do “Filho do Homem”. O titulo “Filho do Homem” aplicado a Jesus aparece
nos evangelhos 81 vezes (Carson, 1984, v. 8, p. 211). Segundo Carson (ibid., p.
213), quando Jesus se auto intitulava o “Filho do Homem”, seus inimigos e
ouvintes, na sua maioria, compreendiam que se tratava sem sobra de duvidas da
figura messianica de Daniel 7:13-14. Ainda, na discuss&o sobre o cumprimento da
profecia acerca de Elias, em Mt 11:11, 12, temos referéncias ao “reino de Deus” e
ao “reino dos céus”, temas intimamente ligados ao tema do “Filho do Homem” de
Daniel 7:9-14.

As idéias apresentadas em Mt 11:7-19, sdo repetidas de forma idéntica no
texto paralelo de Lc 7:24-34.

O evangelho de Marcos é conciso, sucinto e, abre suas consideragdes (Mc
1:1-13) com o preparo para o ministério do Messias (Nichol, 1956, v. 5, p. 564,
565). Em Marcos 1:2-4 temos:

“2 Conforme esta escrito na profecia de Isaias: Eis ai envio diante
da tua face o meu mensageiro, o qual preparara o teu caminho; 3
voz do que clama no deserto: Preparai o caminho do Senhor,
endireitai as tuas veredas; * apareceu Jodo Batista no deserto,
pregando batismo de arrependimento para remisséo de pecados.”

Marcos indica a evidente confirmag¢ao de um exato cumprimento profético do
Antigo Testamento, suas citagdes foram extraidas de Ml 3:1 (Mc 1:2) e Is 40:3
(Mc 1:3) (Ibid., p. 567). Ha aqui um prenuncio do mensageiro (Mc 1:2, 3), e a
identificacdo do mesmo com Jo&o Batista (Mc 1:4). Fica claro que o evangelista
aplica a profecia a Jodo Batista. Porém, é interessante notar que Marcos une
Malaquias (3:1) a Isaias (40:3), ele o faz de tal forma, que na fluidez da sentenga
parece que os versos 2 e 3 foram extraidos do mesmo texto. O curioso é que para
Marcos, o mensageiro de Malaquias e o mensageiro de Isaias sdo a mesma

pessoa.



3.2. REFERENCIAS EXPLICITAS

Encontramos referéncias explicitas a Elias e ao texto de Malaquias em Mt
17:10-13, Mc 9:11-13, Lc 1:16 e 17 e Jo 1:19-23.

Em Mateus 17:10-13 temos:

“I Mas os discipulos o interrogaram: Por que dizem, pois, 0s
escribas ser necessario que Elias venha primeiro? ' Entéo, Jesus
respondeu: De fato, Elias vira e restauraré todas as coisas. "> Eu,
porém, vos declaro que Elias ja veio, e ndo o0 reconheceram;
antes, fizeram com ele tudo quanto quiseram. Assim também o
Filho do Homem h& de padecer nas méaos deles. > Entdo, os
discipulos entenderam que lhes falara a respeito de Jodo Batista.”
ARA.

E interessante notarmos aqui que & pergunta dos discipulos, Jesus
respondeu de forma dupla. Vemos que Ele declara que “Elias vira” (vs. 11), bem
como “Elias ja veio” (vs.12). Jesus aparentemente fala de uma ag¢ao ocorrida no
passado e outra ainda por ocorrer.

Quando se refere ao Elias que ja veio (vs. 12), o verbo usado é épyouxL na
forma do segundo aoristo indicativo ativo na terceira pessoa do singular 7A6ev (ele
veio). O aoristo expressa uma agao ocorrida no passado, simplesmente afirma um
acontecimento (Apolinario, p. 78). Concernente ao Elias que ja veio, os discipulos
estenderam que se referia a Jodo Batista (vs. 13).

No entanto, Cristo também afirma que “...Elias vira e restaurara todas as
coisas.” (vs. 11). Nesse caso, o tempo verbal para épyouxL. aparece agora no

@

presente do indicativo médio épyetaL (vem). Podemos traduzir: “... Elias vem e
restaurara todas as coisas.” O tempo presente nesse contexto expressa uma
agao incompleta, remete a algo que ainda se consumara, dai, o fato da Almeida
Revista e Atualizada usar o tempo no futuro do presente do indicativo “vird”.

Nessa passagem, Jesus faz referéncia a um Elias que ja veio (Jodo Batista,
vss. 12 e 13), e a um Elias que vira e restauraré todas as coisas (vs. 11). Jesus
abre a profecia para um duplo cumprimento, o primeiro que ja ocorreu com Joao
Batista e, um segundo que aponta para o futuro, apés Jodo Batista. Um Elias que
vira e restaurara todas as coisas. O texto de Marcos 9:11-13 esta em paralelo
com Mateus 17:10-13.

Ja o inicio do evangelho de Lucas relata o anuncio do nascimento de Joao
Batista. O anjo Gabriel descreve a Zacarias qual seria o papel desempenhado por

seu filho da seguinte forma:



“18 E convertera muitos dos filhos de Israel ao Senhor, seu Deus.
" E ir4 adiante do Senhor no espirito e poder de Elias, para
converter o coragdo dos pais aos filhos, converter o0s
desobedientes a prudéncia dos justos e habilitar para o Senhor
um povo preparado. ® Entdo, perguntou Zacarias ao anjo: Como
saberei isto? Pois eu sou velho, e minha mulher, avangada em
dias. "° Respondeu-lhe o anjo: Eu sou Gabriel, que assisto diante
de Deus, e fui enviado para falar-te e trazer-te estas boas-novas.”

Na passagem acima, podemos notar a identidade e obra de Elias. O verso
17 indica claramente que nao se trata da vinda de “Elias” o profeta, em pessoa,
mas de alguém que viria “no espirito e poder” do mesmo.

A obra do filho do profeta Zacarias seria a de converter “muitos dos filhos de
Israel ao Senhor” (v. 16). Ele deveria cumprir essa missao “no espirito e poder de
Elias”, primeiro convertendo “o coracdo dos pais aos filhos”, e convertendo “os
desobedientes a prudéncia dos justos”. Esta obra aparece em ligagao com Ml 4:6
na clara referéncia ao paralelo textual: “converter o coracdo dos pais aos filhos”
(Lc 1:17). Quando fala do “converter os desobedientes a prudéncia” ou, em
entendimento (Scholz, 2004, p. 207) “dos justos” (Lc 1:17), podemos ter uma
possivel ligagao a Ml 4:4, quanto ao apelo a voltar para a lei de Moisés (referéncia
ao Sinai, estatutos e juizos de Deus) e, a Ml 3:18 quanto a qualificagcdo dos
“justos” como aqueles que sao obedientes ao Senhor.

Outro ponto que se refere a obra de Elias, apresentada em Lc 1:17, é o
“habilitar para o Senhor um povo preparado”. Em MI 3:1, é-nos dito que o
mensageiro viria preparar o caminho diante do Senhor. A preparagédo do caminho
em MI 3:1, pode ser entendida, dentro do contexto de Lc 1:17, como o habilitar ou
preparar um povo para o Senhor.

Lucas 1:19 mostra que, aquele que veio notificar Zacarias quanto ao
nascimento do seu filho foi o anjo Gabriel. O nome Gabriel, na Biblia, sé ocorre no
livro de Lucas (1:19 e 26) e Daniel (8:16 e 9:21). Mais uma vez temos uma
ligacdo neotestamentaria da profecia de Malaquias com o livro de Daniel, através
da referéncia a Gabriel. O texto de Lucas nos remete a Daniel, capitulos 8 e 9, e,
mais provavelmente, a Dn 9, que fala do tempo da vinda do Messias, tema do
primeiro capitulo de Lucas.

Em Jodo 1:19-23 encontramos uma pergunta de sacerdotes e levitas a Joédo
Batista se ele era Cristo, ele respondeu que néo era (vs. 20). Perguntaram se era

Elias (vs. 21), a que respondeu: “ndo sou”. Aparentemente ha uma contradigcdo



entre Joao e os evangelhos sindticos. Os sindticos reportam que Jesus identifica
Jodo Batista com o Elias prometido (Mt 11:14, 17:12, Mc 9:13, Lc 1:17). Tendo em
vista que expectativa judaica para o cumprimento da profecia fosse o envio do
proprio profeta que ascendeu aos céus (Verhoef, 1988, p. 340), Jodo foi enfatico
ao dizer que nao era. Entretanto, em Joao 1:23, o Batista responde dizendo que
era “...voz do que clama no deserto: endireitai o caminho do Senhor”. Essa é uma
nitida referéncia a Isaias 40:3. Ao Joao citar Isaias 40:3, notamos que a aparente
contradicdo entre Jodo e os sindticos deixa de existir, pois, Mc 1:2, 3 faz a mesma
referéncia ao texto de Is 40:3, juntamente com MI 3:1.

Para complementar, em Jodo 3:28 “Vds mesmos sois testemunhas do que
vos disse: Eu nao sou o Cristo, mas fui enviado como seu precursor.” Jodo Batista
continua dizendo que nao era o Messias, porém, era aquele que viria diante do
Senhor. Essa passagem nos remete a Malaquias 3:1, 0 mensageiro que se
manifestaria antes do Anjo da Alianca. Jodo n&o deixa duvidas, de fato ele ndo
era Elias, o profeta que ascendera aos céus, mas era sim o precursor, aquele que
viria diante do Senhor (Ml 3:1) para preparar o caminho para Sua vinda (Ml 3:1; Is
40:3).

Assim, Jodo negou que ele fosse Elias, possivelmente por causa da
compreensao que a maioria do povo tinha na época acerca do cumprimento
dessa profecia. Ele negou ser o préprio profeta que subiu aos céus, mas afirmou

ser aquele que viria preparar o caminho para o Senhor.

3.3. REFERENCIAS IMPLICITAS

Referéncias implicitas podem ser encontradas em Mt 3:4, Mc 1:6 e Jo 1:6-9.

Mateus 3:4 e Mc 1:6 nos falam que as vestes que Jodo usava eram de pélos
de camelos e um cinto de couro e, a sua alimentagdo era gafanhotos e mel
silvestre. Essa € uma referéncia implicita ao profeta Elias conforme 2 Reis 1:8
“...era homem vestido de pelos, com os lombos cingidos dum cinto de couro...”

Em Jodo 1:6 temos: “Houve um homem enviado por Deus, cujo nome era
J0do.” Ha aqui uma introdu¢ao do ministério de Joao Batista, da mesma forma
que os outros evangelistas fizeram. Ele foi o “enviado” (dmootéAlw) por Deus. O
verbo usado por Jodo é o mesmo verbo usado pela Septuaginta em Malaquias

LT

3:1 e 4:5: “Eis que eu envio (€amooTéAlw) O Meu mensageiro”; “eis que eu vos



enviarei (dmootéAlw) o profeta Elias”. Novamente, vemos o evangelho de Jodo

ligando o ministério do Batista com o do mensageiro Elias de Malaquias 3:1 e 4:5.

3.4. CONCLUSAO PARCIAL

As interpretagbes da profecia de Malaquias, conforme constam nos
evangelhos, podem ser apresentadas da seguinte forma: (1) Jodo Batista € o
Elias prometido em Ml 4:5 (Mt 11:2-14, Mc 1:1-4, Lc 7:24-34, Mt 17:10-13, Mc
9:10-13, Lc 1:8-20, Jo 1:6-9). Sendo Joao Batista um antitipo de Elias, a vinda do
Senhor para o seu templo, possivelmente se cumpre nesse contexto, na primeira
vinda de Cristo, quando Ele entra no templo terrestre em Israel. Fazendo o
paralelo com o contexto de juizo, claramente demarcado no texto de Malaquias,
Jesus indicou que, de certa forma, o juizo teria inicio com Seu sacrificio na cruz
(Jo 12:31); (2) o mensageiro de Ml 3:1 e o Elias de Ml 4:5, sdo considerados
como sendo a mesma pessoa (Mt 11:2-14); (3) ha uma possivel ligacédo da
profecia de Malaquias com a profecia de Daniel 7:9-14 na frase: “Veio Joao...”;
“Veio o Filho do Homem...” de Mt 11:18-19 e Lc 33-34; (4) a profecia tem um
duplo cumprimento, o primeiro que ja ocorreu com Joao Batista e, um segundo
que aponta para o futuro, o Elias que vira e restaurara todas as coisas (Mt 17:10-
13 e Mc 9:11-13); (5) O converter “muitos dos filhos de Israel ao Senhor” (Lc
1:16), tem que ver com a obra de Elias, ela aparece conectada ao “converter o
coragao dos pais aos filhos” (Lc 1:17), e ao “converter os desobedientes a
prudéncia dos justos” (Lc 1:17). O “converter os desobedientes”, possivelmente
esta ligado a Ml 4:4, quanto ao apelo a voltar para a lei de Moisés (referéncia ao
Sinai, estatutos e juizos de Deus) e a Ml 3:16, 18 quanto a qualificagcdo dos
“‘justos” como aqueles que sdo obedientes ao Senhor. O “converter o coragao dos
pais aos filhos”, aparece em ligagdo com MI 4:6 na clara referéncia ao paralelo
textual. (6) O preparar o caminho para o Senhor de Ml 3:1, em paralelo com
Lucas 1:17, pode ser visto como o habilitar um povo preparado para o Senhor; e
(7) a referéncia a Gabriel anunciando a profecia de Elias (Lc 1:19), parece ligar a
profecia de Malaquias com a profecia de Daniel 8 e 9.

Para nossa pesquisa é importante ressaltarmos que (1) Jodo Batista foi um
antitipo de Elias; (2) de acordo com Jesus, a profecia tinha também um

cumprimento futuro; (3) a obra de Elias esta ligada a restauragao, preparo de um



povo para encontrar-se com o Senhor, e trazé-lo de volta a lei do Sinai; (4)
possivel ligagao com a profecia de Daniel 7, 8 € 9.

No quarto e ultimo capitulo da nossa pesquisa, iremos ao livro do Apocalipse
para ver como a profecia apocaliptica interpreta a profecia do mensageiro Elias.



CAPITULO IV

O APOCALIPSE E AS REFERENCIAS A ELIAS
E A PROFECIA DE MALAQUIAS

No presente capitulo, procuraremos identificar no livro do Apocalipse
algumas referéncias a Elias e possiveis ligagdes com a profecia de Malaquias.
Diferentemente dos evangelhos, que apresentam citagdes diretas e referéncias
explicitas e implicitas a profecia de Malaquias 4:5, no livro do Apocalipse
encontramos somente referéncias implicitas a essa profecia. Estaremos
estudando essas referéncias implicitas a fim de ver quais pontes séo feitas entre
a profecia do Apocalipse, a profecia de Malaquias e a figura de Elias dentro do
contexto escatoldgico.

O capitulo sera dividido entre referéncias implicitas a Elias e referéncias

implicitas a profecia de Malaquias.

4.1. REFERENCIAS IMPLICITAS A ELIAS NO APOCALIPSE

4.1.1. Referéncias implicitas diretas a Elias
Apocalipse 11:1-14 registra uma referéncia implicita direta a Elias o profeta
segundo o livro de Reis:

“I Foi-me dado um canigo semelhante a uma vara, e também me
foi dito: Dispbe-te e mede o santuario de Deus, o seu altar e 0s
que naquele adoram; ? mas deixa de parte o atrio exterior do
santuario e ndo o megas, porque foi ele dado aos gentios; estes,
por quarenta e dois meses, calcardo aos pés a cidade santa. *
Darei as minhas duas testemunhas que profetizem por mil
duzentos e sessenta dias, vestidas de pano de saco. ¢ Sdo estas
as duas oliveiras e os dois candeeiros que se acham em pé diante
do Senhor da terra. ° Se alguém pretende causar-lhes dano, sai
fogo da sua boca e devora 0s inimigos; sim, se alguém pretender
causar-lhes dano, certamente, deve morrer. ° Elas tém autoridade
para fechar o céu, para que ndo chova durante os dias em que
profetizarem. Tém autoridade também sobre as aguas, para
converté-las em sangue, bem como para ferir a terra com toda



sorte de flagelos, tantas vezes quantas quiserem. ' Quando
tiverem, entéo, concluido o testemunho que devem dar, a besta
que surge do abismo pelejara contra elas, e as vencera, e matara,
® e 0 seu cadaver ficara estirado na praca da grande cidade que,
espiritualmente, se chama Sodoma e Egito, onde também o seu
Senhor foi crucificado. ° Entdo, muitos dentre os povos, tribos,
linguas e nagbes contemplam os cadaveres das duas
testemunhas, por trés dias e meio, e ndo permitem que esses
cadéveres sejam sepultados. '° Os que habitam sobre a terra se
alegram por causa deles, realizardo festas e enviardo presentes
uns aos outros, porquanto esses dois profetas atormentaram os
que moram sobre a terra. "' Mas, depois dos trés dias e meio, um
espirito de vida, vindo da parte de Deus, neles penetrou, e eles se
ergueram sobre 0s pés, e aqueles que 0s viram sobreveio grande
medo; '? e as duas testemunhas ouviram grande voz vinda do
céu, dizendo-lhes: Subi para aqui. E subiram ao céu numa nuvem,
e 0s seus inimigos as contemplaram. "> Naquela hora, houve
grande terremoto, e ruiu a décima parte da cidade, e morreram,
nesse terremoto, sete mil pessoas, ao passo que as outras
ficaram sobremodo aterrorizadas e deram gléria ao Deus do céu.
¥ Passou o segundo ai. Eis que, sem demora, vem o terceiro ai.”.

No verso dois a cidade santa é calcada por 42 meses. No verso trés temos a
referéncia de que as testemunhas profetizardo por 1.260 dias, e, no verso seis,
elas tém autoridade para fechar o céu para que nao chova durante os dias em
que profetizarem, que, nos leva a Elias e sua obra conforme esbogadas no livro
de 1 Reis 17 e 18. A autoridade para converter as aguas em sangue e ferir a terra
com flagelos, trata-se de uma referéncia a Moisés e o livro do Exodo.

A chave apocaliptica revela que os 42 meses ou 1260 dias tratam do mesmo
periodo, que é equivalente a trés anos e meio.

O contexto de “fechar o céu” por “trés anos e meio” nos remete, sem sombra
de duvidas, a histéria de Elias. No relato do Antigo Testamento, o tempo exato da
seca nos dias de Elias nao é precisado, aparece somente uma referéncia
genérica a 3 anos (1Rs 18:1). No Novo Testamento, no entanto, o periodo de trés
anos e meio é claramente identificado com o tempo que n&o choveu nos dias do
profeta Elias:

“Na verdade vos digo que muitas viavas havia em Israel no tempo
de Elias, quando o céu se fechou por trés anos e seis meses,
reinando grande fome em toda a terra;” (Lc 4:25). “Elias era
homem semelhante a nds, sujeito aos mesmos sentimentos, e
orou, com instancia, para que ndo chovesse sobre a terra, e, por
trés anos e seis meses, ndo choveu.” (Tg 5:17).

Em Apocalipse 12:6, 12:14 e 13:5 e, em Daniel 7:25 e 12:7 encontramos as

seguintes citacdes a esse periodo de tempo: Ap 12:6 “A mulher, porém, fugiu para



o deserto, onde |lhe havia Deus preparado lugar para que nele a sustentem
durante mil duzentos e sessenta dias.”. Ap. 12:6 “e foram dadas a mulher as duas
asas da grande aguia, para que voasse até ao deserto, ao seu lugar, ai onde é
sustentada durante um tempo, tempos e metade de um tempo, fora da vista da
serpente.”. Ap 13:5: “Foi-lhe dada uma boca que proferia arrogancias e
blasfémias, e autoridade para agir quarenta e dois meses”. E Dn 7:25 que
apresenta um poder perseguidor do povo de Deus por “um tempo, dois tempos e
metade de um tempo”. Trata-se de um Uunico periodo profético. A profecia de
Daniel se refere ao tempo do fim (Dn 12:4). O tempo e o poder perseguidor de
Daniel e Apocalipse séo vistos como 0s mesmos.

Temos perseguicdo ao povo de Deus por 42 meses, ou 1260 dias que
equivalem a trés tempos e meio ou trés anos e meio. Durante esse periodo a
mulher foge para o deserto é sustentada pelo Senhor, paralelo a Elias que foge e
€ sustentado pelo Senhor (1Rs 17:1-3). O poder perseguidor € descrito como
blasfemo, e difamador do tabernaculo, a semelhanga de Jezabel, e seus profetas
de Baal e Astarote. E esse poder é descrito como tendo capacidade de alcancar

0s que habitam no céu.

4.1.2. Referéncias implicitas indiretas a Elias

Encontramos uma referéncia implicita indireta ao profeta Elias em Ap 2:20
quando é mencionado o nome de Jezabel: “Tenho, porém, contra ti o tolerares
que essa mulher, Jezabel, que a si mesma se declara profetisa, ndo somente
ensine, mas ainda seduza os meus servos a praticarem a prostituicdo e a
comerem coisas sacrificadas aos idolos.” Jezabel esta inserida dentro da
mensagem a igreja de Tiatira. A mensagem fala de que a igreja tem tolerado
Jezabel. Ela se diz profetisa, e que ndo somente tem ensinado, mas também tem
seduzido os servos a prostituicdo e a comerem coisas sacrificadas a idolos.

Acabe casou-se com Jezabel, filha de Etbaal, serviu a Baal e o adorou (1Rs
16:32). Jezabel seduziu o povo de Israel a idolatria, constituindo altares e
sacerdotes a Baal e ao “poste-idolo” (1Rs 18:19). Jezabel, dentro desse contexto
estd ligada a apostasia, idolatria, falsos ensinos, e prostituicéo.

O poder perseguidor do povo de Deus em algum tempo foi Jezabel (1Rs 17,

18, 19 e 2Rs 9:30-37). Com sua sedugao, ela trouxe apostasia e idolatria ao rei e



ao povo de Israel (1Rs 17-19). No Antigo Testamento temos, nos mandamentos,
a proibicdo da idolatria (Ex 20:3-6). Deus prometeu béncdos para os
observadores dos Seus estatutos. Dentre as béncdos encontramos as que
estavam ligadas as chuvas a seu tempo, e a colheita farta (Lv 26:3). Mas, se o
povo abandonasse o Senhor e a Sua lei, entdo sobreviriam as maldi¢bes da
alianga, entre elas a seca, conforme Dt 28:23 e 24: “Os teus céus sobre a tua
cabeca serao de bronze; e a terra debaixo de ti sera de ferro. Por chuva da tua
terra, o SENHOR te dara po e cinza; dos céus, descera sobre ti, até que sejas
destruido.” Nos dias de Elias chegamos a essa apostasia que levou Deus a
cumprir com os estatutos da aliangca veterotestamentaria.

Novamente Jezabel entra em agédo. Agora em um contexto escatoldgico.
Como vimos anteriormente, seu papel esta ligado a apostasia, falsa adoragéo, e
falsos ensinos (Ap 2:20). Ela é descrita como sendo a meretriz e a Babilénia de
Apocalipse 17 (ver 2Rs 9:30). Seduz com a sua prostituicdo (Ap 17:2, 18:3). Faz
com que adorem a besta, a imagem da besta e o dragao (Ap 13:4, 8, 12, 15). Tem
autoridade por “quarenta e dois meses” (Ap 13:5). Até fogo faz descer do céu
diante dos homens (Ap 13:13).

O pano de fundo do Apocalipse esta ligado com a figura de Elias. Nos dias
do profeta Elias, Jezabel levou a idolatria, a apostasia, e perseguiu Elias como
representante daqueles que se mantiveram fieis a Deus. No livro do Apocalipse
vemos que ha um poder perseguidor, que por um periodo de tempo profético
promove a apostasia, falsa adoragdo, e persegue a mulher, representacdo do
povo de Deus que se mantém fiel a Ele.

Temos uma repeticdo escatoldgica, Jezabel leva a apostasia, adoragao falsa
e, por consequéncia o povo de Deus, agora representado pela “mulher’ de
Apocalipse 12 tem que fugir para um lugar deserto durante os trés anos e meio,
onde é sustentado pelo Senhor (Ap 12:14 e 1Rs 17:2-6).

Em uma segunda referéncia implicita indireta a Elias, vimos que, aquilo que
os falsos profetas de Jezabel ndo conseguiram no monte Carmelo, agora fazem
apos os trés anos e meio proféticos, operam “grandes sinais, de maneira que até
fogo do céu faz descer a terra, diante dos homens.” (Ap 13:13). O livro do
Apocalipse também liga a figura do profeta Elias com a profecia de Daniel no que
concerne a persegui¢cao e mudancga da lei de Deus (Dn 7:25).



Podemos perceber que o contexto onde estdo inseridas as referéncias a
Elias nos remetem a um conflito entre Jezabel e Elias, conforme Ap 2:18-29 e,
entre o dragdo (Satanas) e a mulher (igreja de Deus) em Ap 12:1-9 e 17. O poder
perseguidor é também representado pela besta em Apocalipse 13, pela meretriz e

Babilénia, em Apocalipse 17.

4.2. REFERENCIAS IMPLICITAS A PROFECIA DE MALAQUIAS

Quando chegamos a Apocalipse capitulo 14 encontramos trés anjos
(mensageiros) enviados com mensagens de adverténcia antes do fim. Esses
mensageiros podem ser alusdes ao mensageiro de Malaquias 3:1 e 4:5.

A mensagem do envio de um mensageiro para preparar o caminho para a
vinda do Senhor é encontrada tanto em Malaquias quanto em Isaias (Mc 1:2, 3;
MI 3:1; Is 40:3). Jesus por sua vez abriu a profecia de Ml 4:5 para um duplo
cumprimento (Mt 17:11). Segundo Jesus, o Elias que vira restauraréa todas as
coisas (id.). Seriam esses anjos (mensageiros), que aparecem em Ap 14:6-12, o
cumprimento da profecia de Malaquias?

Abaixo estaremos tragando alguns paralelos entre a profecia do mensageiro
de Malaquias e a profecia de Apocalipse 14.

(1) Votos matrimoniais: o mensageiro de MI 3:1, a semelhanca do anjo
(mensageiro) de Ap 14:6, tem como precedente textual uma mensagem que
remete aos votos matrimoniais. Em Ml 2:11 temos: “Juda tem sido desleal, e
abominacao se tem cometido em Israel e em Jerusalém; porque Juda profanou o
santuario do SENHOR, o qual ele ama, e se casou com adoradora de deus
estranho.” E, em Ap 14:4, o texto diz: “S&o estes os que n&o se macularam com
mulheres, porque séo castos. S&o eles os seguidores do Cordeiro por onde quer
que va. Sao os que foram redimidos dentre os homens, primicias para Deus e
para o Cordeiro”.

(2) O mensageiro: em Malaquias 3:1, na Septuaginta, o termo usado para
mensageiro é “GyyeAor”, essa é a mesma palavra usada para anjo ou mensageiro
em Ap 14:6, 8 e 9.

(3) Juizo investigativo: tanto no Apocalipse quanto em Malaquias esta
presente o tema do juizo. Na profecia de Malaquias vimos que o tema unificador

da pericope é a declaragéo do juizo de Deus, esse é primeiramente investigativo.



Temos a vinda do Senhor ao templo (Ml 3:1) — onde o Senhor se assenta (Ml 3:3);
Ele vem como testemunha contra os impios (Ml 3:5); analisa a vida dos justos no
memorial (Ml 3:16); e, por fim, faz diferenga entre os justos e os impios (Ml 3:18).
A mensagem do primeiro anjo (mensageiro) comega com a proclamagéao da vinda
do juizo de Deus, Ap 14:7 “... Temei a Deus e dai-lhe gldria, pois é chegada a
hora do seu juizo...” No Apocalipse, o texto ndo é totalmente claro, mas,
semelhantemente a Malaquias, o juizo de Ap 14:6, 7, possivelmente se trata de
um juizo investigativo que precede o juizo executivo descrito mais adiante em
Apocalipse 14.

(4) Juizo executivo: apos o juizo investigativo, na profecia de Malaquias é
visto claramente um juizo executivo: “quem pode suportar o dia da sua vinda? e
quem subsistir quando ele aparecer?” (Ml 3:2) — “Pois eis que vem o dia e arde
como fornalha; todos os soberbos e todos os que cometem perversidade serao
como o restolho; o dia que vem os abrasara, diz o SENHOR dos Exércitos, de
sorte que nao lhes deixara nem raiz nem ramo. Pisareis 0s perversos, porque se
farao cinzas debaixo das plantas de vossos pés, naquele dia que prepararei, diz o
SENHOR dos Exércitos.” (Ml 4:1-3). O mesmo acontece no Apocalipse, a
mensagem do terceiro anjo (mensageiro), condena Babilénia e seu falso sistema
de adoracdo (Ap 14:8, 9), também profere a condenacdo final aos seus
adoradores: “... sera atormentado com fogo e enxofre, diante dos santos anjos e
na presenga do Cordeiro.” (Ap 14:10). Outra referéncia ao juizo executivo aparece
em Ap 14:17-20 na descrigao da vindima e do grande lagar da colera de Deus.

“

(5) Criagdo e adoracdo: a segunda parte de Ap 14:7 nos traz: “... adorai
aquele que fez o céu, e a terra, e o mar, e as fontes das aguas.” Em Ml 2:10
encontramos: “... ndo nos criou o0 mesmo Deus?” Ambas mensagens remetem a
criacdo, sobretudo, também a adoragdo. O papel de Babilénia é levar a idolatria
ou falsa adoragdo. Ja o papel do anjo (mensageiro) de Ap 14:7 é restaurar a
verdadeira adoragdo. Essa mensagem nos liga a Moisés e Horebe (Ml 4:4, Ex
20:1-17). E em Horebe que Deus profere ao povo os dez mandamentos, sendo o
quarto uma referéncia a criagdo, e a adoracdo a Deus. Temos no quarto
mandamento um paralelo textual com Ap 14:7: “porque, em seis dias, fez o
SENHOR o0s céus e a terra, o mar e tudo o que neles ha e, ao sétimo dia,
descansou...” (Ex 20:11). Jesus ao mostrar que a profecia de Malaquias tinha um

duplo cumprimento (Mt 17:11, 12), mencionou que a obra de Elias era uma obra



de restauracao. Essa obra pode ser vista em Ap 14:6, 7 e Ml 4:4, retorno a lei e a
verdadeira adoracao.

(6) A lei de Deus: na profecia de Malaquias temos um chamado para
retornar a lei de Deus (M| 4:4). Semelhantemente, em Apocalipse 14:12 temos
declarado que os santos andam em conformidade com a lei de Deus.

(7) Redencgao dos justos: o “dia do Senhor” trara salvagao para os justos (Ml
3:17, 4:2). No término da mensagem dos trés anjos de Apocalipse 14, temos
apresentado o Filho do Homem sentado sobre uma nuvem branca, ele tem na
cabeca uma coroa de ouro, e na mao uma foice afiada para ceifar a terra (Ap
14:14-20). Esse é o dia da salvagéo para os santos (Ap 14:12). A nuvem descrita
aqui é a segunda vinda de Cristo (ver também: Ap 1:7; Mt 24:29-30; 1Ts 4:17).

4.3. CONCLUSAO PARCIAL

Concluiremos esse capitulo analisando primeiramente os eventos da vida do
profeta Elias que foram ressaltados no livro do Apocalipse, para em seguida
observar a interpretagao que a literatura apocaliptica fez dos mesmos.

Na sequéncia dos acontecimentos relacionados ao profeta Elias temos: (1)
Deus o envia para profetizar sobre um periodo de seca por causa da apostasia
causada por Jezabel (1Rs 16:31-33 e 17:1). A apostasia esta relacionada com
idolatria; (2) Elias foge para um lugar deserto onde é sustentado pelo Senhor pelo
periodo de trés anos e meio (1Rs 17:2-6; Lc 4:25; Tg 5:17), (3) seu retorno é
marcado por um confronto onde é determinada a verdadeira adoracéo, e pela
restauracéo do altar do Senhor (1Rs 18:21 e 30); (4) manifestagao do céu do fogo
vindo do Senhor (1Rs 18:38); (5) aparece uma nuvem no céu anunciando a
chegada da chuva (1Rs 18:44).

No estudo feito nesse capitulo, pudemos observar que para esses eventos o
livro do Apocalipse fornece a interpretagdo conforme segue.

Para o primeiro item, o periodo de seca é visto como a apostasia causada
pela Jezabel escatoldgica (Ap 2:20). Ela leva a apostasia e a falsa adoragao. Ela
é vista também como a meretriz e a Babilénia de Apocalipse 17.

No segundo ponto, relacionado a fuga por trés anos e meio, vimos que a
mesma se cumpre durante o dominio de Babildénia (Dn 7:25, Ap 11:2, 3; 12:6, 14;

13:5). A meretriz (Ap 17) cuidou em mudar os tempos e a lei de Deus (Dn 7:25).



Vimos que a lei esta ligada aos Dez Mandamentos pronunciados em Horebe (Ex
20; Ml 4:4). O desvio aos mandamentos com a falsa adoragao proporcionada leva
ao inicio de um novo periodo de trés anos e meio proféticos (42 meses, 1260
dias). Apds esse periodo, em algum momento, o “Elias” profético deveria retornar
e realizar a sua obra.

O terceiro, relacionado a restauracdo do altar do Senhor, vimos que esta
ligado ao Elias que “vira e restaurara todas as coisas”, conforme Jesus disse em
Mt 17:11. Assim como o profeta Elias restaurou o altar do Senhor, o Elias
profético viria restaurar todas as coisas. Entendemos como sendo o anuncio do
Juizo conforme Ap 14:6, 7, onde o mesmo relaciona-se com a verdadeira
adoracdo e com os mandamentos de Deus, que outrora foram esquecidos
durante os 1.260 dias proféticos.

No quarto item, o esforgo da imagem da besta de Ap 13:13 de fazer fogo
descer do céu a presenga dos homens, trata de uma contrafagdo satanica daquilo
que ocorreu nos dias do profeta. Porém, o povo de Deus tem a verdadeira
manifestacdo do “fogo” de Deus. Deus se manifesta naqueles que guardam os
seus mandamentos e tem o testemunho de Jesus (Ap 12:17 e 14:12). O
testemunho de Jesus é o espirito da profecia conforme Ap 19:10. Temos uma
falsa manifestagao profética de um lado, com sinais e maravilhas, e a verdadeira
manifestagao profética que guia o povo de Deus nos ultimos dias.

O quinto e ultimo ponto marcado pelo Apocalipse € a manifestacdo da
nuvem no céu. Assim como a nuvem no tempo de Elias marcou a manifestacao
do Senhor a favor do Seu povo, a nuvem no final dos tempos sera o grande
divisor entre os justos e os impios (Ml 3:18, 4:1, 3). A vinda de Cristo sera para a
salvagao dos justos bem como destruigcdo dos impios. Assim, veremos que para
alguns o dia do Senhor sera grande e terrivel (destruigcdo), mas para outros sera

um dia grande e maravilhoso (salvagao).



CONCLUSAO

O texto da profecia de Malaquias, no capitulo 2, nos mostrou que, tanto na
estrutura do livro, quanto na estrutura da propria pericope, a vinda de Elias se
daria dentro de um contexto escatoldgico. De acordo com esse capitulo, vimos
que: (1) Elias € um mensageiro enviado da parte de Deus (3:1, 4:5); (2) sua obra
estaria ligada a lei do Sinai; (3) ele deveria vir antes dos juizos investigativo e
executivo (3:1-5 e 3:16 — 4:3) e, (4) Elias deveria vir para preparar um povo para
encontrar-se com o Senhor, quando Ele destruiria os impios e salvaria os justos.

Na forma como Cristo e o0s evangelistas interpretaram a profecia de
Malaquias, analisada no capitulo 3, vimos que a mesma se cumpriu
primeiramente em Joao Batista, sendo ele um antitipo de Elias. A vinda do Senhor
para o seu templo, possivelmente se cumpre nesse contexto, na primeira vinda de
Cristo, quando Ele entra no templo terrestre em Israel. Fazendo o paralelo com o
contexto de juizo, claramente demarcado no texto de Malaquias, Jesus indicou
que, de certa forma, o juizo teria inicio com Seu sacrificio na cruz (Jo 12:31).

De acordo com Jesus, a profecia tinha também um cumprimento futuro, na
restauracdo de todas as coisas antes do fim (Mt 17:10-13 e Mc 11:9-13). Nos
evangelhos encontramos a obra de Elias ligada a restauragcédo (Mt 17:11), preparo
de um povo para encontrar-se com o Senhor (Lc 1:16 e Ml 4:6), e trazé-lo de volta
a lei do Sinai (Lc 1:17 e Ml 4:4). Vimos ainda uma possivel ligagdo com as
profecias de Daniel 7,8 e 9 (Mt 11:18 € 19, Lc 7:33 e 34 e Lc 1:19).

A interpretacdo da profecia apocaliptica acerca da profecia de Malaquias
4:5, tema do capitulo 4, nos revelou que, o pano de fundo do livro do Apocalipse
explora intensivamente a figura de Elias. Os elementos interpretativos da profecia
de Malaquias, que se apresentaram no livro do Apocalipse, nos levaram a concluir
que existe um paralelo entre alguns eventos ocorridos na vida do profeta Elias,
conforme o relato do livro de Reis, € 0os eventos que se cumpririam no “Elias”

profético ou escatologico de Ml 4:5.



A seqliéncia dos acontecimentos relacionados ao profeta Elias que
aparecem interpretados no livro do Apocalipse sao: (1) Deus envia Elias para
profetizar sobre um periodo de seca por causa da apostasia proporcionada por
Jezabel (1Rs 16:31-33 e 17:1). A apostasia esta relacionada com idolatria; (2)
Elias foge para um lugar deserto onde € sustentado pelo Senhor pelo periodo de
trés anos e meio (1Rs 17:2-6; Lc 4:25; Tg 5:17); (3) seu retorno € marcado por um
confronto onde é determinada a verdadeira adoracao e, pela restauracao do altar
do Senhor (1Rs 18:21 e 30); (4) manifestagdo do céu do fogo vindo do Senhor
(1Rs 18:38); (5) aparece uma nuvem no céu anunciando a chuva (1Rs 18:44).

O periodo de seca é visto como sendo a apostasia proporcionada pela
Jezabel escatoldgica (Ap 2:20). Ela leva a apostasia e a falsa adoracéo, e
aparece também como a meretriz e Babilénia de Apocalipse 17.

A fuga de Elias, e o periodo de seca por trés anos e meio, se cumpre
durante o dominio e persegui¢cédo imposta pela Babil6nia escatolégica (Ap 11:2, 3;
12:6, 14; 13:5), Nesse periodo, a igreja de Deus € mantida pelo Senhor.

A restauragao do altar do Senhor esta ligada ao Elias que “vira e restaurara
todas as coisas” (Mt 17:11). Entendemos como sendo o anuncio do Juizo
conforme Ap 14:6, 7, o mesmo relaciona-se com a verdadeira adoragao e, aos
mandamentos de Deus que outrora foram esquecidos durante os 1.260 dias
proféticos.

No quarto item, temos o esforgo da imagem da besta de Ap 13:13 de fazer
fogo descer do céu a presengca dos homens. Trata-se de uma contrafagao
satanica daquilo que ocorreu nos dias do profeta Elias. Porém, o povo de Deus
tem a verdadeira manifestagdo do “fogo” de Deus. Deus se manifesta naqueles
que guardam os seus mandamentos e tem o testemunho de Jesus (Ap 12:17 e
14:12). O testemunho de Jesus é o espirito da profecia, conforme Ap 19:10. Ha
aqui uma falsa manifestacao profética de um lado, com sinais e maravilhas e, a
verdadeira manifestagéo profética que guia o povo de Deus nos ultimos dias.

O ultimo ponto marcado pelo Apocalipse é a manifestacao da nuvem no céu.
Assim como a nuvem no tempo de Elias marcou a manifestacdo do Senhor a
favor do Seu povo, a nuvem no final dos tempos sera o grande divisor entre os
justos e os impios (Ap 14:14-20). A vinda de Cristo sera para a salvagao dos
justos bem como destruigdo dos impios. Assim, veremos que para alguns o dia do



Senhor sera grande e terrivel (destruicao), mas para outros sera um dia grande e
maravilhoso (salvagao).

Ao analisarmos o proprio texto de Malaquias e a interpretacao
neotestamentaria acerca da profecia, podemos observar concernente as
interpretacbes antigas e modernas da profecia de MI 4:5, apresentados no
capitulo 1 que: (1) as interpretagcbes que véem o cumprimento da profecia de
Malaquias 4:5 na pessoa do profeta Elias, estdo baseadas em um literalismo que
nao encontra apoio no Novo Testamento tendo em vista que a vinda de Elias se
da em alguém que veio e vira no “espirito e poder” do mesmo (Lc 1:17 e Mt 17:10-
13); (2) A proposta de que a profecia ndo se cumpriu, pelo fato de Israel ter
rejeitado o Messias, ndo esta de conformidade com a interpretacdo dos
evangelhos. O proprio Jesus Cristo testificou do cumprimento profecia, primeiro
em Jodo Batista e, um cumprimento que ainda se daria no futuro (Mt 17:10-13);
(3) Agqueles que créem que a profecia se cumpriu somente em Jodo Batista, ndo
perceberam que Cristo testificou que a profecia teria um duplo cumprimento (Mt
17:10-13 e Mc 9:11-13); (4) A interpretacdo mais proxima do que esta revelado no
Novo Testamento, esta com aqueles que créem que a profecia teve um primeiro
cumprimento em Jo&o Batista e ter& um cumprimento futuro.

Vimos ainda que, de acordo com a interpretacdo neotestamentaria, e
aplicando os indicadores textuais da propria profecia de Malaquias, o Elias que é
enviado por Deus antes do “grande e terrivel dia do Senhor” tem seu cumprimento
primeiro em Joao Batista, e seu cumprimento final na triplice mensagem angélica
de Apocalipse 14. Podemos fazer tal afirmacdo tendo em vista os varios
elementos que sdo comuns ao mensageiro de Malaquias 3:1, 4.5, e ao
mensageiro de Apocalipse 14.

Segundo a interpretagcdo dos evangelhos e do livro do Apocalipse, as
perguntas feitas na introdugao deveriam receber as seguintes respostas:

O “profeta Elias”, mencionado na profecia de Malaquias 4:5, ndo é o préprio
profeta descrito, no livro de Reis. Ele é primeiramente identificado com Jo&o
Batista, que veio no espirito e poder do profeta Elias. Contudo, Jesus falou de um
Elias que viria, esse é identificado com o mensageiro final representado pelos 3
anjos de Apocalipse 14.



O “Elias” profético enviado antes do grande e terrivel dia do Senhor vem
para anunciar os juizos de Deus. Ele conclama um povo a voltar-se a verdadeira
adoragéao, e aos mandamentos, conforme foram apresentados no Sinai.

O cumprimento escatoldgico final dessa profecia, segundo os evangelhos e
o livro do Apocalipse, ocorre como um cumprimento tipoldégico da vida do profeta
Elias. Elias é a igreja de Deus dos ultimos dias. Ela foi perseguida por 1260 dias
proféticos. O término da perseguicéo foi marcado pelo inicio do juizo investigativo,
e anuncio do iminente juizo executivo. O “Elias” escatolégico guarda os
mandamentos de Deus e tem o espirito de profecia. Sua redeng¢ao se dara no
grande dia do Senhor.

Nosso estudo apontou também para alguns outros temas interessantes, que,
infelizmente, ndo puderam ser tratados aqui com a profundidade e detalhes
merecidos: (1) a ligagdo que o Novo Testamento faz entre a profecia de
Malaquias 3-4 e a profecia de Isaias 40; (2) a ligagdo neotestamentaria entre a
profecia de Malaquias e as profecias do livro de Daniel. Estes temas ficam como
janelas para possiveis futuras pesquisas acerca do problema que abordamos

aqui.
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INTRODUCAO

“Outro erro perigoso é a doutrina que nega a divindade de
Cristo, pretendendo que Ele néo tivera existéncia antes de
Seu advento a este mundo... Ndo pode ser entretida sem a

mais injustificada violéncia as Escrituras.” (Ellen White- GC)

DEFINIGAO DO PROBLEMA

Dentre as doutrinas Cristoldégicas mais controvertidas existentes atualmente,
encontra-se o ndo reconhecimento da divindade de Cristo. Hd os que alegam que
Jesus Cristo € um “deus menor” (gerado) e, que o mesmo exclui-se da plena Divindade
com o pai. Logo, a salvagado ndo encontra méritos em Cristo e sim no conhecimento do
pai (Deus).

Esta posi¢cédo encontra base de sustentagao no texto: “E a vida eterna é esta: que
te conhecam a ti, o Unico Deus verdadeiro, e Jesus Cristo, a quem enviaste".

A simples leitura desse texto produz algumas interrogagdes: Cristo realmente
exclui-se da Divindade? Seria Cristo gerado de Deus e, portanto subordinado a vontade
do Pai como um deus menor? Qual o significado das palavras “vida eterna”, “conhecer”,
“anico Deus” e a expressao “a quem enviaste”?

O presente estudo pretende averiguar através da historia o surgimento do
conceito de Jesus Cristo como sendo “um deus inferior”; analisar o argumento biblico
usado para negar a sua plena divindade em Jo&o 17:3, bem como o significado de suas
palavras em sua oracido sacerdotal e enfatizar sua divindade e sua relagcdo com os

atributos comunicaveis e incomunicaveis do Pai.

OBJETIVOS

O objetivo deste trabalho é confirmar a doutrina da plena Divindade de Cristo
tanto na historia eclesiastica quanto na Biblia bem como estabelecer que o
conhecimento de Deus como “Unico” inclui a aceitagédo de Cristo para a salvagao.



ESCOPO E DELIMITAGOES DO ESTUDO

Neste trabalho pretende-se fazer um apanhado historico a cerca da origem do
pensamento de Jesus Cristo ser “um deus” menor que o Pai e quais suas implicagoes.
Examinaremos textos inseridos no livro de Jodo que fundamentam a plena Divindade
de Cristo e sua relagcdo com o Pai observando os conceitos linguisticos utilizados na
passagem de Jodo 17:3 onde o autor descreve a oragéo de Jesus.

Pretende-se, analisar biblicamente a plena Divindade de Cristo, valendo-se de
passagens onde o proprio Cristo revela-se igual ao pai em conexao aos seus atributos.

Na presente pesquisa algumas expressdes sdo de suma importancia, pois
revelam de forma objetiva a idéia que Cristo passou de sua vida e obra messianica.
Expressées como “vida eterna”, “unico Deus verdadeiro”, e a palavra “conhegam’,

mostram a intengéo do autor (Jodo) e o seu propoésito em fazer tal uso.

METODOLOGIA

O método escolhido para a realizagdo deste trabalho € analise comparativo,
contextual Biblico, averiguagao filologica de palavras e expressdes especificas bem
como a observagao dos eventos histéricos que deram abertura para a discussao cerca
da divindade de Cristo e os principais tedlogos que tecem comentarios a respeito do
livro de Jodo, o verso em questéo e os atributos de Deus.

ROTEIRO

A analise se da primeiramente a partir do surgimento do ndo reconhecimento da
divindade de Cristo na historia eclesiastica. Observa-se o texto: “E a vida eterna é esta:
que te conhegam a ti, o unico Deus verdadeiro, e Jesus Cristo, a quem enviaste” Jo&o
17:3 a partir da filologia das seguintes palavras: “vida eterna”, “conhecer”, “Unico Deus”
e a expressao “a quem enviaste”. Por fim, o estudo se da com respeito aos atributos de

Deus.

! Jodo 17:3 — Biblia de estudo Almeida revista e atualizada 2004



CAPITULO 1
REFERENCIAL TEORICO-HISTORICO DA DIVINDADE DE CRISTO

“Jesus declarou: "Eu sou a ressurreicdo e a vida." Em Cristo ha
vida original, ndo emprestada, ndo derivada. "Quem tem o Filho
tem a vida." | Jodo 5:12. A divindade de Cristo é a certeza de

vida eterna para o crente.” (Ellen White — DTN)

O levantamento histérico e tedrico sobre a Divindade de Cristo prové dados uteis que
auxiliam na compreensdo da abrangéncia do tema e sua relevancia atual. O que se propde
primeiramente nesse capitulo € um rapido esbogo acerca do surgimento da influéncia grega e
romana com seu pluralismo de divindades pagas bem como as idéias do arianismo, sua origem,

desenvolvimento e posigao atual dentro do cristianismo e sua histéria.

1.1. Filosofia grega

A Grécia que esteve em ascensdo de 331 -168 a.C expandiu-se pelo mundo ndo somente
em territério, mas sua cultura e religido foram largamente difundidas entre os povos
conquistados. O mundo grego é considerado o bergo da civilizagdo, pelo fato de procurar
desenvolver-se nas artes, ciéncias, filosofias e letras. Para a analise em questao é interessante
destacarmos a influéncia filosofica que afetou grandemente o mundo cristdo do primeiro século.

Dentre os fildsofos de maior influéncia grega temos Platao (428- 347 a.C), que segundo
os livros de historia foi discipulo de Socrates. Platdo interessava-se por questdes relacionadas
ao que é eterno e imutavel. Explica-se melhor essa idéia quando recorremos ao que Reis
(2002) fala sobre a filosofia de Platao encontrada no livro Timeu. No livro é difundida a idéia de
um deus que estava acima dos demais deuses, sua morada era o mundo das idéias, e ao criar
demiurgo, (um deus menor), este por sua vez tornou-se o criador da terra. Esta filosofia de
Platdo teve alcance em outros fildsofos fazendo com que se difundi-se uma corrente que
reconhecia em termos finais um Deus que transcendia ndo apenas o mundo fisico - visivel,
como também qualquer deus pagéo que se imaginava interagir com o mundo. Dessa forma, na
filosofia religiosa helenista, predominava-se a idéia politeista e hierarquica de um deus
transcendente. Este conceito tem alcance no pensamento gnostico acerca de Jesus como uma
espécie de demiurgo, um deus emanado do pai, um deus inferior. (REIS, 2002: 76. WHIDDEN,
MOON, REEVE: 2003).



A partir de 167 a.C, o império mundial passa para Roma. Porém, este traz consigo
inevitavelmente a influéncia filosdéfica e religiosa dos gregos. Assim como 0s gregos, romanos
também possuiam um panteon de deuses a maioria equivalentes. Com o dominio territorial as
culturas foram acoplando em seu pensamento mesmo que vagamente, o politeismo.

O Cristianismo surge no primeiro século, tendo como pano de fundo uma cultura ocidental
amplamente helenista. Suas raizes judaicas destacavam-se destes grupos religiosos por sua
crengca em um unico Deus. Mas, era necessario um trabalho consistente para que a idéia de um
deus menor fosse eliminada. Isso porque, a medida que o império romano se expandia, crescia
0 numero de pessoas e de deuses que se agregavam a mistura religiosa, suas cidades
possuiam uma vasta quantidade de divindades e templos pagdos. Tanto o cristianismo quanto
judaismo tinham nas escrituras sagradas sua regra de fé, ao contrario, dos gregos e romanos
que possuiam muitos deuses em sua cultura religiosa e ndo tinham um Canon sagrado. Ao
surgir no Cristianismo a visdo a cerca da pluralidade da Divindade devido a canonicidade do
Novo Testamento, a incognita® cristd era: como conciliar o relacionamento desta Divindade em
sua pluralidade? (WHIDDEN, MOON, REEVE: 2003).

Diante da influéncia religiosa greco-romana, a igreja viu-se obrigada a expressar sua fé de
um modo compreensivel para aqueles que nao vinham de uma cultura vétero—testamentaria.
“Questdes ontolégicas antes nao sistematizadas comegaram a invadir os circulos cristdos e,
deste modo, os escritores tiveram de cunhar termos helenisticos para tornar inteligivel a fé no
novo testamento” (RODOR E TIMM 2005: 34). Contudo, tal exercicio ndo significava de modo
nenhum uma apostasia do ensino apostoélico (CULLMANN, 2001: 400; WHIDDEN, MOON,
REEVE: 2003).

A preocupacao filoséfica em ver o Deus supremo como o transcendente das atividades
universais e as caracteristicas antropomorficas, vieram a ser compartiihadas por varios
interpretes cristdos das escrituras, entre eles: Filo de Alexandria, Tedfilo, bispo de Antioquia da

Siria e Irineu.

1.2. Filo de Alexandria

Filo de Alexandria era um judeu rico, erudito, conhecedor do idioma grego e possuidor de
capacidade intelectual notavel. “Escreveu abundantemente em varias areas de interpretacédo da

tora, e fez uso de rica mistura de interpretagdes alegoricas e literais de tratados a respeito da

* A partir do segundo século, o centro missiolégico da igreja transferi-use em definitivo do ambiente judeu —
palestino para o mundo greco — romano. O trabalho iniciado por Paulo entre os gentios vé-se finalmente estabilizado



vida de Abrado, José e Moisés.” (WHIDDEN, MOON, REEVE, 2003: 143). Destacou que

qualquer descrigao fisica de Deus na fora era apenas figurativa.

Para Filo, o Logos foi o modelo de todo o universo criado,
embora ndo um modelo fisico. O Logos, contudo, nao foi
apenas um modelo passivo, mas também participou ativamente,
realizando aquilo que Deus planejara. Dessa forma, o Logos foi
um agente criador, ou um demiurgo, aquele que criou o mundo
visualizado pela mente do Deus transcendente (WHIDDEN,
MOON, REEVE, 2003: 144).

Filo acreditava que as referencias literais e histéricas das escrituras hebraicas tinham
pouca importancia, logo, procurou descobrir e explicar o significado espiritual das narrativas
biblicas tentando integrar a religido hebraica com a filosofia grega, especialmente a platénica.
Com isso conseguiu influenciar a teologia Alexandrina, causando um grande impacto na
estrutura hermenéutica da mesma; e essa busca pela harmonizacéo de ambas as culturas,
foram aplicadas também no pensamento acerca da Divindade, que se tornaram tentativas
primitivas de descrevé-la, assim, esse conceito tornou-se pontos de subsidios arianos a
respeito do “Filho” no quarto século (CAIRNS,2007).

1.3. A influéncia externa sofrida no pensamento cristéao.

No segundo e terceiro séculos, a igreja exprimiu sua autoconsciéncia nascente numa
forma literaria nova para enfrentar a perseguicdo externa do estado romano e o problema
interno de ensinos heréticos. As obras dos Apologistas e Polemistas (CAIRNS, 2000: 93).

Justino Martir (100- 165 a.D) foi o principal apologista do século Il. Filho de pais pagaos e
nascido perto da cidade de Siquém. Logo, se tornara um inquieto fildsofo em busca da verdade.
Estudou a filosofia estdica, o idealismo de Platdo, as idéias de Aristoteles até se interessar pela
filosofia numérica de Pitagoras. Depois de reconhecer o cristianismo como verdadeira religido
passou a defender os cristdos das acusagdes de serem ateus ou idolatras, das perseguigdes do
império romano, bem como deixou em seus escritos que a vida e a moralidade de Cristo

estavam previstas no Antigo Testamento.

no ambiente gentilico e comega a gravitar em torno de questdes que ndo haviam sido levantadas no ambiente judaico.
(Parousia 2° semestre 2005 pg. 34)



Segundo Olson (2001), Irineu nasceu em Esmirna por volta do ano 120 a.D., foi instruido
na fé crista pelo bispo Policarpo, com quem aprendeu as tradigbes do apdstolo Joao, discipulo
de Jesus. Tornou-se bispo dos cristdos de Lido e arredores e dedicou seu tempo lutando contra
a influéncia crescente do gnosticismo®. Escreveu cinco volumes conhecidos pelo nome:
Adversos haereses — “no livro dois ele insiste na unidade de Deus em oposigéo a idéia gndstica
de existéncia de um demiurgo distinto de Deus” (CAIRNS, 2007: 89). Irineu é personagem
crucial na historia da teologia cristd por ter sido um agente que contribui para a derrota do
gnosticismo e por ter sido o primeiro pensador cristdo a elaborar teorias compreensivas do
pecado original e da redencdo. Via que o gnosticismo era um a corrup¢do completa do
evangelho disfargado em sabedoria superior para pessoas espirituais. Destacava-se também
dos demais pensadores por ndo ser um tedrico filoséfico, mas um tedlogo cristédo, bem como,
por ser um dos principais polemistas de sua época.

Os dois grupos: Apologistas e Polemistas defendiam a fé crista, a diferenga, porém,
encontra-se no circulo intelectual que os grupos trabalhavam. Os Apologistas procuravam
convencer os lideres do estado de que o cristianismo n&o merecia ser perseguido pelo governo,
enquanto os Polemistas eram desafiados a enfrentar os movimentos heréticos dentro da igreja.

Outro fator relevante neste contexto sao as escolas de pensamentos; Antioquia enfatizava
a humanidade de Cristo com sacrificio da divindade; recebeu influéncia do monoteismo judaico.
Por sua vez, Alexandria enfatizava a divindade em detrimento da humanidade, Cristo era mais
Deus que homem; esta escola recebeu influéncia da filosofia greco-romana e dela beberam os
principais polemistas que combateram as heresias concernentes a Divindade de Cristo, entre

eles estdo, Filo de Alexandria, Clemente de Alexandria e Origenes.

1.3.1. Clemente de Alexandria

Nascido de pais pagdos por volta de 150 a.D. provavelmente em Atenas, Tito Flavio

Clemente tinha um grande anseio por conhecimento. Depois de convertido ao cristianismo e de

ter estudado com uma série de seis professores na Grécia, Sul da Italia e Palestina, “chegou a

? Movimento religioso que desafiou profundamente a doutrina do cristianismo. Era uma mistura de cristianismo,
especulagdo religiosa, misticismo, filosofia grega e judaismo. Segundo Irineu, os gnosticos valentinianos afirmavam
conhecer as coisas profundas de Deus e ter perfeito conhecimento de Deus. Muitos Gnosticos consideravam- se
cristdos, mas acreditavam firmemente que a sua gnose (conhecimento) espiritual os diferenciavam dos demais
cristdos (SCHIPPER,1999: 129).



Alexandria por volta de 180 e ali encontrou aquilo que havia muito procurado, um mestre”
(SCHIPPER,1999: 158).

No fim da segunda metade do século Il, abriu-se em Alexandria uma escola catequética
para instruir os convertidos do paganismo ao cristianismo. Seu primeiro diretor foi Panteno, que
segundo a histéria vinha do Estoicismo. Clemente (de Alexandria) dirigiu a escola catequética
juntamente com Panteno de 190 a 202 a.D. Seus estudos em filosofia grega o auxiliaram a
tornar os ensinos cristdos mais claros para os pagaos. Segundo Cairns (2007), a filosofia grega
seria aproximada do cristianismo a fim de que se compreende-se que o cristianismo era a
filosofia superior e definitiva.

Os membros da escola alexandrina ansiavam por desenvolver um sistema teoldgico a
partir do uso da filosofia, capaz de permitir uma exposi¢cdo sistematica do cristianismo. Através
da literatura e filosofia classica, pensaram que poderiam usa-las na formulagédo da teologia
cristd. Assim, ao invés de enfatizarem uma interpretagao histérico-gramatical da Biblia, “criaram
um sistema alegérico de interpretacdo, baseando-se na suposi¢cdo de que a Biblia tem mais de
um sentido” (CAIRNS, 2007:90).

Servindo-se da analogia do corpo, alma e espirito, Clemente inferiu énfase intelectual aos
seus ensinos invocando de Platdo os seus aspectos filosoficos. “‘Em suas literaturas,
(Exortacbes aos pagéos, o instrutor, Stromata, Quem é o rico que sera salvo? E selegbes de
Teodocio) Clemente apresenta o cristianismo como o verdadeiro conhecimento e o cristdo
como o verdadeiro gnostico” (CAIRNS, 2007). Acreditava que a filosofia grega tomara o que
havia de verdade nela do Velho testamento e que era uma preparagéo para o Evangelho. “Sem
duvida alguma, Clemente estava contaminado pelo platonismo médio que formava a filosofia
genérica da maioria dos alexandrinos cultos e pode ter contribuido para o surgimento de um

novo tipo de filosofia platdnica conhecida como neoplatonismo” (CAIRNS, 2007: 91).

1.3.2. Origenes

Depois da partida de Clemente, seu aluno Origenes, o sucedeu na diregdo da escola
catequética. Autor de seis mil pergaminhos e mais de oitocentos manuscritos, Origenes pode
ser comparado a Agostinho no significado de sua obra (CAIRNS, 2007: 91). Seu obijetivo era
fornecer respostas a cristdos que levantavam questdes intelectuais a margem das escrituras.

As obras teoldgicas mais importantes de Origenes foram Contra Celso e De principiis. A
ultima contém reflexdes teoldgicas sobre a natureza de Deus e do seu Logos, tanto os arqui-

hereges quanto os campedes da ortodoxia apelaram a ele como mentor e encontraram nos



seus escritos subsidios a seu favor. Apesar de sistematico e rigoroso em sua forma de tratar

dos temas doutrinarios, Origenes conseguia as vezes cair em contradi¢éo.

Préximo ao comego do terceiro século, Origenes sugeriu que a
conexao entre Deus Pai e Deus filho era de Participagdo. “Deus
pai era o unico Deus verdadeiro e Deus filho era Deus através
da participacdo da Divindade do Pai”. Isto demonstrou que
Origenes ndo considerava o filho como sendo Deus por
natureza, mas apenas por meio de participagdo, mostrando
assim, uma idéia com tendéncia ariana (WHIDDEN, MOON,
REEVE, 2003: 157).

Para compreender a doutrina de Deus proposta por Origenes e por que ela se tornou um
legado perturbador a igreja, o ponto de partida s&o suas pressuposi¢oes a respeito da natureza
de Deus.

Para ele, Deus é espirito e mente simples (destituidos de
partes), incorpéreo, imutavel e incompreensivel. Obviamente,
Origenes tinha muito mais para dizer a respeito de Deus, mas
essa declaracdo é suficiente para mostrar a influéncia do
platonismo médio ou até mesmo do neoplatonismo sobre seu
modo de pensar (OLSON, 2001: 111).

1.4. O arianismo

No fim do segundo século, a igreja ainda ndo havia sistematizado o relacionamento entre
o Pai, Filho e Espirito Santo. Apenas esclarecia Cristo como sendo plenamente Deus e homem,
no entanto, os argumentos nao foram devidamente desenvolvidos.

Segundo Olson (2001) os pormenores da vida de Ario sdo desconhecidos, mas acredita-
se que ele nasceu na regido da Africa do Norte e estudou na escola catequética cristd em
Antioquia. Ario possuia um histérico teoldgico tendencioso, foi aluno do influente Luciano de
Antioquia, que por sua vez, tinha sido influenciado pelo Herético bispo chamado Paulo de
Samosata. Ario tendia a enfatizar a humanidade de Jesus Cristo mais do que a divindade e,
esforgou-se para encontrar uma maneira de explicar a encarnagdo de Deus em Cristo sem
fazer de Jesus o préprio Deus.

Alem deste pensamento, Ario tinha suas pressuposigdes em Origenes, que encerrava

duas opinides a cerca da Divindade:a igualdade entre o Logos e Deus Pai, e a subordinagao do



Logos ao Pai. O Logos segundo ele era de algum modo inferior ao Pai, porem isto nunca foi
explicado exatamente por Origenes.Por pertencer a escola de Alexandria os alexandrinos
afirmam que Origenes era um deles, e seus escritos ressaltavam Jesus como o eterno Filho de
Deus, por outro lado, os antioquenos, (escola de Ario) também estudavam a teologia de
Origenes e contestavam que Jesus era um ser intermediario entre Deus e a criagao
(OLSON,2001).

Tao logo as escolas comegaram a interagir, o prestigio, a politica e o poder entram em
cena, a abertura para a discuss&o do arianismo deu-se quando Ario tentou detectar fragmentos
da antiga heresia modalista de Sabelio* no discurso de Alexandre, bispo de Alexandria e assim,
paulatinamente o conflito entre os dois lideres cristaos foi ganhando terreno, até transformar-se

em uma guerra campal teoldgico-eclesiastica (STOTT, 2004).

1.4.1. A maxima de Ario

Segundo Olson (2007) o bispo Alexandre, era uma pessoa respeitosa e tolerante, néo
tinha prazer em conflitos, e tentou corrigir através de cartas e sermdes as criticas de Ario e seus
ensinos a respeito de Deus e de Jesus Cristo. Porem isto ndo surtiu efeito, entdo o Bispo de
Alexandria convoca um sinodo de bispos para examinar as opinides de Ario; este por sua vez
antes do sinodo reunir-se convoca uma passeata com seus seguidores nas ruas de Alexandria
e 0s que apoiavam Alexandre marcharam contra Ario e logo os dois grupos se encontraram em
frente a catedral, causando tumulto e discussoes.

Apods a agitacdo popular, o sinodo se reuniu e contou com 100 bispos de toda a regiao
oriental e todos ouviram a critica que Alexandre fez aos ensinamentos de Ario. Como pano de
fundo entre os antagonistas Ario e Alexandre (Bispo de Alexandria), estava a filosofia grega,
ambos a partilhavam com premissas divergentes, todavia, em comum, acreditavam que a
deidade é ontologicamente perfeita de tal modo que seria impossivel para ela sofrer qualquer
mudanca. A diferenca entre Ario e Alexandre estava na concepgdo da natureza de Jesus Cristo
e o Logos que encarmnou Nele, a doutrina da salvacdo estava sendo o cerne da discusséo.
Alexandre compreendia o conceito ortodoxo, Ario enfatizava a conformidade voluntaria com os

padroes morais de Deus. Portanto a diferenga era:

* Sabélio ensinava que existia apenas um Deus, negava a trindade composta por trés pessoas co-eternas, ele é o
precursor do modalismo.



Salvagéo, para a ortodoxia, € levada a efeito pela identidade
essencial do Filho com o Pai — o que associa Deus e Cristo a
criacdo € a pressuposicdao da natureza divina na carne. A
salvacdo para o arianismo é levada a efeito pela identificagéo
do Filho com as Criaturas — o que liga Cristo e as criaturas a
Deus ¢ a conformidade da vontade (OLSON, 2001:149).

Ario e seus seguidores exploraram o argumento de que, se “Jesus Cristo é a encarmnagao
do Logos e se o Logos é divino no mesmo sentido que Deus Pai € divino, a natureza de Deus
seria alterada pela vida humana de Jesus no tempo e Deus teria sofrido através dele” (OLSON,
2001: 147). Ario empreendia também a palavra gerado (gennetos) usada para descrever Jesus
Cristo como Filho de Deus. Se foi gerado, logo teve um inicio.

Ario acusou Alexandre de negar a verdadeira humanidade de Jesus Cristo e de promover
a heresia sabeliana. Comegou a ensinar aos cristdos alexandrinos que o Logos — ou filho de
Deus — era uma criatura e ndo um ser igual ao Pai. Disse que a “diferenga entre o filho e o Pai
estava no fato de que este era eterno e imutavel e aquele, que fora criado antes do mundo era
passivel de mudanga e sofrimento... tempo houve em que o filho ndo existia” (OLSON, 2001:
148).

O que era apenas para ser uma abordagem da fé para o mundo Greco — romano tornou-
se uma sobreposicéo do helenismo sobre a teologia cristd. Embevecidos pela cultura grega Ario
e seus discipulos ndo conseguiram escapar a sedugao da filosofia gnéstica tdo disseminada
entre os alexandrinos. Para estes, o maior problema da existéncia humana estava no dualismo
idealizado por Platao e aprofundado por correntes posteriores. (RODOR E TIMM, 2005. P 36)

Alexandre respondeu & campanha de correspondéncias de Ario com uma obra intitulada
Deposicdo de Ario e, conforme o titulo deixa subentendido, foi uma tentativa de explicar a

condenacdo e deposicdo de Ario em Alexandria.

1.4.2. Atanasio

Anos mais tarde, quando Alexandre, bispo de Alexandria foi ao concilio de Nicéia®
defender o trinitarianismo das idéias arianas levou consigo um jovem promissor chamado
Atanasio. Este era dotado de perspicacia, inteligéncia e coragem, e por ser ainda muito jovem e

capaz, sucedeu Alexandre na idade de trinta anos (quando o mesmo faleceu em 328),



assumindo o bispado de Alexandria por quarenta e cinco anos. Atuando como arcebispo de
Alexandria, sua preocupagao nao era simplesmente defender a igreja, mas defender o proprio
evangelho. Para ele, a propria salvagao depende de o filho de Deus ser o proprio Deus e nao
meramente uma criatura divina “semelhante” a Deus apenas. Atanasio repudiava o termo ariano
que declarava: “Tempo houve em que o Filho n&o existia”. Para ele isto era inaceitavel, porque
o evangelho dependia de Jesus Cristo ser inteiramente Deus e inteiramente homem (OLSON,
2001).

Em suas idéias teoldgicas Atanasio partilhava de trés linhas de raciocinio (metafisica,
salvagao e revelagao) entre o Filho de Deus e o Pai; o primeiro conceito partia do seguinte
pressuposto: “se houve um tempo em que o Filho n&o existia, consequientemente houve um
tempo em que o Pai ndo era Pai”. Para ele, o Filho faz parte da definigdo de Deus como Pai e
“o Filho de Deus € eterno, pois a sua natureza é sempre perfeita”; negar a divindade Do Filho é
um ultraje contra o Pai (OLSON, 2001. 172) a segunda linha de importancia para Atanasio era

acerca da soteriologia.

“O amago do raciocinio atanasiano é que se o Filho de Deus
nao é “verdadeiramente Deus” no mesmo sentido que o Pai fica
impossivel a salvagdo como uma nova criagdo. Somente Deus
pode desfazer o pecado e fazer com que uma criatura
compartilhe da natureza divina” OLSON, 2001. 173.

No terceiro assunto Atanasio elabora- o a fim de defender a plena divindade do Filho &
a questao da revelacdo. Jesus Cristo precisava ser Plenamente Deus para poder revelar o Pai
verdadeiramente, caso contrario seria apenas uma mera imagem; para ele somente Deus pode
revelar a Deus: “Se o Filho ndo é Deus da mesma forma que o Pai é Deus, ndo pode
revelar Pai de modo verdadeiro e genuino” (OLSON, 2001. 175).

Portanto, segundo o argumento de Atanasio, se o Filho de Deus que veio a ser Jesus
Cristo ndo fosse realmente Deus da mesma forma que o Pai é Deus, “Nés humanos, ndo
seriamos salvos por ele e pela nossa ligagédo a ele e ele ndo nos revelaria verdadeiramente o
Pai”. Isto mostra que o arianismo nao possui um fundamento Biblico para expor seus pontos de
vista, ao contrario do cristianismo, que baseia-se em Jesus Cristo como a uUnica encarnagao de
Deus na natureza humana (OLSON, 2001. 175).

>0 concilio de Nicéia, em 325, lancou as bases do Credo Niceno, afirmacdes de Fé ainda hoje aceita pelos membros



1.4.3. Pensamentos modernos

O arianismo ao contrario do ®adocionismo e modalismo’, era a forma mais sutil de negar a
plena Divindade de Cristo (SCHIPPER, 1999: 216). Jesus Cristo € Deus e € isto que distingue o
cristianismo e seu evangelho das outras religides e filosofias monoteisticas, como o judaismo,
platonismo e estoicismo.

Depois de Ario, alguns movimentos religiosos adotam a mesma linha de raciocinio na
qual a divindade de Cristo foi negada por Ario, “o resumo dessa heresia soa como uma
descrigao da principal doutrina distintiva da Sociedade Torre de Vigia de Biblias e tratados, mais
popularmente conhecida por testemunhas de Jeova® (OLSON, 2001:151). Entretanto agora,
advogam que nas escrituras, ha um fundamento no qual o préprio Cristo refere-se ao pai como
sendo o unico Deus verdadeiro.

Os que dessa forma pensam utilizam-se da passagem de Joao 17:3, onde se |é: “E a vida
etema é esta: que te conhecam a ti, o unico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem
enviaste”. “O unico Deus Verdadeiro” é a expressao chave de Jodo 17:3 para algumas
ramificacdes religiosas que assim como Ario, colocam em cheque a divindade de Cristo; estes
negam a divindade de Cristo a partir deste verso (TORRE DE VIGIA, 2002. p15).

Segundo o movimento religioso denominado testemunhas de Jeova, Jodo 17:3 € um
texto importante para se entender a divindade de Cristo, porque (de acordo com elas), o verso
sugere que Ele — Jesus - ¢ inferior ao Pai ontologicamente e também Submisso porque
somente através do conhecimento de Jeova se obtém a salvagdo(TORRE DE VIGIA, 1995. p
32). Assim, as conclusbes sao baseadas na seguinte premissa: se o proprio Jesus Falou “... e
que conhegam a ti, o unico Deus verdadeiro...”, logo, Ele (Jesus) coloca-se automaticamente
como sendo inferior a Jeova.

Entretanto, a predisposicdo em colocar Jesus como um “deus” inferior ao Pai, tem em

sua esséncia, nogdes que inquire idéias arianas, como mostrado acima. “Os arianos haviam se

da igreja catdlica romana, ortodoxa oriental e algumas protestantes.

% Doutrina que admitia ser Jesus Cristo filho adotivo.

7 Visdo radicalmente monoteista de Deus, a qual focaliza tio intensamente a unicidade de Deus que vé Pai, Filho e
Espirito como trés modos, ou fases, do mesmo ser. Eles ndo tém individualismo. O termo antigo para esta
interpretagdo era sabelianismo.

¥ “A seita Testemunhas de Jeova ensina que Jesus Cristo é a encarnagdo do Arcanjo Miguel, que é a primeira e maior
criatura de Deus, por meio de quem Deus criou o mundo e ofereceu um sacrificio pelos pecados. Ario e seus
seguidores no século IV nio entendiam dessa forma o Logos ou o filho de Deus. Entretanto, a estrutura basica de sua
crenca a respeito do Filho de Deus ¢ quase idéntica 4 das Testemunhas de Jeova: O filho de Deus ¢ uma criatura
grandiosa, mas nao tem a mesma natureza de Deus Pai, o tnico que ¢ verdadeira e plenamente Deus. (Brochura
:deve-se crer na trindade? - sociedade torre de vigia de Biblias e tratados1989)”. (OLSON,2001: 639)



tornado habeis em torcer as escrituras de modo que qualquer terminologia biblica pudesse ser
interpretada em favor deles”(OLSON, 2001: 158). Isso nos remete a uma investigagao biblica
sobre divindade de Cristo e o texto em questdo. Entdo, assim como foi averiguado na historia
da igreja, faz-se necessario investigar o assunto, a luz da Biblia de modo que, compreendamos

o que Cristo quis nos ensinar com suas palavras.



CAPITULO 2

ANALISES DA DIVINDADE DE CRISTO EM JOAO 17:3

“Por que, entre todos os personagens do | século, s6 Jesus é
adorado hoje? E porque Jesus, o Jesus histérico, também é o
Senhor Vivo. Eis a razdo: é porque ele ainda esta conosco,
enquanto os outros ja se foram ha muito tempo.” (Lee
Strobel).

Apbs as consideragdes a respeito do aspecto histoérico sobre a Divindade de Jesus e
suas implicacbes através da histéria, da-se nesse capitulo uma breve analise do livro de Joao e
sua teologia, bem como, o significado das palavras usadas por Cristo em sua oragao sacerdotal
exposta em Joao 17:3 (dzoé aionios, ginoskosin, monon e aposteilas) “E a vida eterna é esta:
que te conhegam a ti, o Unico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste.” Verso

usado por aqueles que querem negar a plena divindade de Cristo.

2.1. O livro de Joao

Os evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas sdo chamados de Sindpticos pelo fato de
concordarem entre si, observando juntos os fatos de Cristo, ao contrario do evangelho de Joao
que menciona menos de dez por cento daquilo que é apresentado nos demais evangelhos
(CHAMPLIN, 2002, V 2 NT. p 251).

O livro de Joao difere-se dos sindpticos devido a sua teologia, expressoes, estrutura,
linguagem e forma literaria. Em sua teologia Jodo tem a preocupagdo em apresentar néo
somente um Jesus histoérico, mas sua intencédo esta em mostrar que Jesus € Deus, e que nao
ha a necessidade de vé-lo ou toca-lo para ele poder exercer sua obra na vida humana. Em sua
estrutura literaria Jodo apresenta os maiores milagres realizados por Cristo, (ndo que nos
sindpticos os milagres sejam simples) aqui ele escreve para um povo cuja a presenga de Cristo
nao é mais vista, assim o autor mostra os milagres sob a perspectiva da palavra, a presenca
nao importa, mas a palavra sim, ndo é mais necessario a presenca do Salvador para Ele operar
em favor de seu povo.

Jodo escreve de uma forma coloquial, ndo erudita, seu grego € simples, suas palavras
refletem o contexto de seu tempo, onde o gnosticismo estava crescendo, assim, palavras como,

Logos, Luz e mundo s&do constantemente usadas para interagir com o publico de sua época.



Nos sindpticos os evangelistas escrevem para as nagbes que pretendem alcangar (romanos,
judeus e gregos), Jodo tem em vista os membros da igreja cristd do primeiro século, membros
que ouviram dos milagres de Jesus e que agora precisam exercer ainda mais fé, pois a heresia
gnostica comega a ganhar campo.

Em Jodo, o estilo do ensino de Jesus € de longos discursos, quanto que nos sindpticos
sdo parabolas. A estrutura do pensamento de Jodo parece mover-se em um mundo diferente,
nao ha mencgao a esta era e ao século futuro, mas seu discurso é ligado entre o céu e a terra e

sua preocupagao € mostrar o Deus Jesus Cristo (LADD, 2003. p 326).

2.1.2. A teologia do livro

O quarto evangelista escreveu para um mundo totalmente diferente daquele em que os
acontecimentos salvificos ocorreram. O objetivo do evangelho esta expresso em Joao 20: 30-31
“.. para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em
seu nome”, o objetivo é levar aos leitores a crer em e crer que; crer em Jesus € o estilo de vida
em torno do evangelho, mas crer Nele entende-se acerca das coisas sobre — que Ele é “o
Cristo, o Filho de Deus”. “para Joao, crer que Jesus é o Messias significa crer que Ele é o Filho
de Deus”. Jodo Conferiu a maxima importancia a verdade eterna, que ele identificou como a

auto-manifestagao divina, o Verbo que existia no principio com Deus (BRUCE, 1999.p 24).

2.2. Jodo 17

Este capitulo constitui a parte final dos discursos de despedidas, feitas pelo Senhor
Jesus, iniciadas em Joao 13:31 Quando ele saiu, disse Jesus: Agora, foi glorificado o Filho do
Homem, e Deus foi glorificado nele; e interrompem a narrativa joanina sobre as ultimas horas
da vida do Senhor Jesus.

Jodo néao criou uma nova forma literaria quando registrou essa notavel oragao de Cristo,
embora tenha ultrapassado a toda e qualquer outra literatura no que diz respeito a exaltagdo de
expressdes; e é exatamente por esse motivo que era a oragdo sumo sacerdotal de Jesus ocupa
uma posi¢ao tao singular na literatura mundial. “Se o evangelho de Jodo nado contasse com
qualquer outro sinal distintivo, além desta extraordinaria seccao, bastaria este capitulo para
assegurar-lhe um lugar garantido entre as maiores e mais profundas pegas literarias de todos
os tempos” (CHAMPLIN, 2002, V 2 NT. p 251).



2.2.1. Dzoé aionios (vida eterna)

De acordo com os seguintes interpretes (HUBBARD E BARKER,1987,V36.p 296,
GAEBELEIN,1981,V9.p 162, HARRIS, 1988, V5.p 449 e MICHAELS,1994.p 303) a expressao
“vida eterna”, esta conectada com o conhecimento experiencial de Deus e o relacionamento
com o seu filho Jesus Cristo.

Jodo é consistente e consciente no uso de suas palavras, o pano de fundo é revelar a
divindade de Cristo e mostrar que Ele é Deus. O termo dzoé (vida) é utilizado trinta e seis vezes
em Jodo, a expressao dzoé aionios (vida eterna) aparece dezessete vezes. O adjetivo aionios
(eterna) em si mesmo ndo denota um significado qualitativo, pois designa uma vida cujo tipo &
diferente da vida humana; de acordo com George Eldon Ladd, no quarto evangelho, “o terno
(vida) (dzoé) retém um carater escatoldgico, a énfase ndo é mostrar aos homens o modo de
vida no século futuro, mas leva-los a uma experiéncia presente dessa vida futura” (DODD,
2003. p195; LADD, 2003. p 376).

Vida eterna é definida de duas formas: como jamais perecer (Jodo 10:28 Eu lhes dou a vida
eterna; jamais perecerédo, e ninguém as arrebatara da minha mao / 11:26 e todo o que vive e
cré em mim ndo morrera, eternamente. Crés isto?) e como conhecer o Pai e O filho (Jo&o
17:2 assim como lhe conferiste autoridade sobre toda a carne, a fim de que ele conceda a vida

eterna a todos os que lhe deste.). Para Joao vida eterna ndo é mera prolongagdo para a

eternidade da vida ja conhecida e vivida, ela é transcendente e diferente da vida fisica, é a vida
de ordem superior que Deus possui e que Ele comunica aos homens por meio de Jesus - Jodo
6:33 Porque o pao de Deus é o que desce do céu e da vida ao mundo. A vida eterna depende
de conhecer o Pai como O que envia, se ndo se sabe a respeito da missdo salvadora de Deus,
0 mais certo é que os seus beneficios ndo serdo recebidos. Neste caso, a vida eterna, este era
o proposito de Cristo — Jodo 10:10 O ladrdo vem somente para roubar, matar e destruir; eu vim
para que tenham vida e a tenham em abundancia.; 20:31 Estes, porém, foram registrados para
que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu
nome. (MORRIS, 1991.p 570; VELOSO, 1984. p 413).

2.2.2. Ginoskosin (conhegam)

Outro termo importante inserido no verso a ser analisado é a palavra ginoskosin

(conhegam), este verbo, no presente ativo no modo subjuntivo da terceira pessoa plural &



derivado do verbo ginosko, que, para os gregos € a idéia de conhecimento intelectual, refere-se
ao conhecimento captado pelo intelecto, por meio da observagdo objetiva. Devido a este
conceito de observagédo, o verbo ginosko refere-se mais ao processo por meio do qual o
intelecto vai incorporando o conhecimento, ndo se refere ao conhecimento em si, mas a
atividade por meio da qual se obtém o conhecimento. Este verbo emprega-se ao homem, pois é
necessario buscar o conhecimento para aprender algo a respeito “de”, conhecer a Deus néo é
somente de forma intelectual, mas implica relacionar-se com Ele, busca-lo através de sua
palavra, a fonte do conhecimento. A Biblia, ao referir-se a Cristo usa o verbo oida, que expressa
a idéia de “ter compreensao de”, “possuir a capacidade para”’, “estar em condicbes de
compreender a natureza interna de algo”. Para os gregos, o que conhece, em termos de oida, é
aquele que tem uma compreensado da vida. oida nao indica processo pelo qual se chega ao
conhecimento, mas o conhecimento em si mesmo (VELOSO,1984..p 428, COENEN E BROWN,
2000.p 392).

Assim, em Jodo 17:3 onde a expressao ‘que te conhegcam a ti”, o homem deve-se
aplicar na busca de conhecer a Deus e sua salvacdo. Para Cristo, isto ndo é necessario, pois

ele conhece (oida) o Pai e sua missao e isto, sem ter sido instruido por alguém.

2.2.3. Monon aletheinon (Unico verdadeiro)

Outra palavra a ser destacada em nosso estudo € monos. Ela é empregada

frequentemente para a unicidade de Deus e repetem-se quarenta e seis vezes no Novo
Testamento. No verso em questéo a palavra € monon, que por sua vez aparece sessenta e seis
vezes em todo o Novo Testamento (COENEN E BROWN, 2000.p 392).
Monon que significa “Unico” € um adjetivo acusativo masculino singular do grego monos e em
Jodo 17:3 esta vinculado a palavra aletheinon (verdadeiro), assim, na construgdo da frase o que
entende-se é que Jodo ndo afirma Jeova em detrimento de Cristo como o Unico Deus
verdadeiro, mas ele coloca em contraste Jeova e os falsos deuses existentes.

Somente duas vezes em todo o Evangelho se fala de Deus como aletheinos, o outro
texto encontra-se em Joao 7:28, (“... e ndo vim porque eu, de mim mesmo, 0 quisesse, mas
aquele que me enviou é verdadeiro, aquele a quem vos ndo conheceis.”) onde se diz que o pai
que envia é verdadeiro, portanto essas duas passagens (7:28 e 17:3) estao relacionadas com o
envio e o conhecimento (BROWN, 1970. p 741; VELOSO, 1984. p 414).

A palavra em questido esta inserida no verso da oragdo sacerdotal de Jesus, logo, na

expressao que se refere “o Unico Deus verdadeiro” Jesus ndo esta discutindo o relacionamento



de sua natureza em contraste com a do Pai. Cristo menciona a necessidade de as pessoas
reconhecerem o Unico Deus verdadeiro em oposi¢cao aos idolos e falsos deuses. Neste verso,
Jesus se vincula de maneira muito intima com o Pai; vida eterna é ndo apenas conhecer o pai,
mas também conhecer aquele a quem o pai enviou. Desta forma Jesus mostra a necessidade

de reconhecé-lo como o meio de salvagao.

2.2.4. Pempo e apostello (enviar)

O livro de Jodo expde-nos varios conceitos teoldgicos, e o envio de Cristo € descrito
com dois verbos, a saber: pempo e apostello, ambos, significam enviar, no entanto possuem
conotacdes diferentes. Em Jodo 17:3 E a vida eterna é esta: que te conhegcam a ti, o tinico Deus
verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste. Joao utiliza o verbo Apostello.

Ha um contraste do Quarto Evangelho, com os demais livros do Novo Testamento em
relacdo ao uso do verbo pempo, indicando através deste uma revelacdo especial sobre a
origem da misséo. E interessante notar que em nenhuma das quatro vezes em que o verbo é
apresentado neste Evangelho ele o é na forma passiva, Jodo o utiliza sempre na voz ativa. As
construgdes gramaticais feitas em torno desta palavra apontam para uma igualdade entre o
sujeito e o objeto que estdo envolvidos, neste caso entre o Pai e o Filho. Este indicio mostra
que o Filho e o Pai estavam sempre juntos na origem da misséo, o Filho é igual ao Pai ao se
originar a misséo, o querer do Filho atuou na iniciativa do envio (VELOSO, 1984. p. 422).

O verbo aposteilas, € um verbo ativo aoristo na segunda pessoa do singular no modo
indicativo de apostello e em Joado 17:3, refere-se a realizagao histérica da missdo de Cristo em
contraste com o verbo Pempo, que assinala Sua origem junto ao Pai. Ao falar da missao
histérica teremos que levar em conta as referencias do quarto evangelho onde se apresenta a
missdo com o verbo apostello: revelar, salvar e dar a vida eterna.

Ha uma unidade entre o Pai e o Filho em toda a realizagéo historica da misséo, porem
ha um elemento que contribui especificamente para determinar o lugar do Filho na execugéao da
missao, este elemento é o uso do pronome relativo hon, com o qual se indica o Filho quando se
fala da Missdo com apostello. A regularidade com que se emprega o pronome hon para referir-
se a Jesus se mostra um significado importante, sugerindo que Jesus tem uma posigao Unica,
Ele é quem executa cada uma das obras que a realizac¢ao histérica da missdo demanda, assim,

na realizacdo da missao o Filho tem a acgéo principal, ndo diminuindo a atividade do Pai. “Isto



afirma que na atividade unida do Pai e do Filho, presente em toda a obra missionaria, ao Filho

corresponde a agao principal na parte histérica da missao” (VELOSO,1984. P 417).

2.3.Joao 17:3

“E a vida eterna é esta: que te conhegcam a ti, o unico Deus verdadeiro e a Jesus Cristo,
a quem enviaste”

O verso em questado esta inserido na oragao sacerdotal de Jesus, logo, na expressao
que se refere “o Unico Deus verdadeiro”, Jesus ndo esta discutindo o relacionamento de sua
natureza em contraste com a do Pai. Cristo menciona a necessidade de as pessoas
reconhecerem o Unico Deus verdadeiro em oposi¢cao aos idolos e falsos deuses. Neste verso,
Jesus se vincula de maneira muito intima com o Pai; vida eterna é nao apenas conhecer o pai,
mas também conhecer aquele a quem o pai enviou. Desta forma Jesus mostra a necessidade

de reconhecé-lo como o meio de salvagao.



CAPITULO 3
CONEXAO DOS ATRIBUTOS DE DEUS EM CRISTO.

Apos considerarmos os elementos Biblicos da divindade de Cristo em Jodo 17:3
analisando as palavras do verso da-se neste capitulo uma breve analise dos atributos de Deus

e sua aplicabilidade em Seu Filho, Jesus Cristo bem como o estudo de dois versos em Joao.

3.1. Principio da Analise: Classificagdo dos Atributos

“Podem-se conceber os atributos apenas a uma esséncia subjacente que fornece sua
base em uma unidade”, caso represente-se Deus como um composto de atributos, pomos em
risco a unidade da Divindade (STRONG, 2002, p 366).

Os atributos de Deus sdo as caracteristicas distintivas da natureza Divina inseparaveis da
idéia de Deus e que constituem a base e apoio das suas varias manifestacbes as suas
criaturas. Sua esséncia revela-se através dos atributos, sem eles ela torna-se incognoscivel
(ERICKSON, 1991).

Os atributos podem ser divididos em duas classes: Absolutos ou imanentes e Relativos ou
transitivos. Absolutos, sdo os atributos que se referem ao ser interior de Deus, envolvidos nas
relagbes de Deus consigo mesmo e pertencentes a sua natureza independente de sua conexao
com o universo (Vida, Pessoalidade, Existéncia Proépria, Imutabilidade, Unidade, Verdade,
Amor, Santidade). Relativos, sao os atributos que se referem & revelagao exterior do ser divino
e envolvem as relagdes de Deus com a criacdo e se realizam em conseqiiéncia da existéncia
do universo e sua dependéncia Dele-Eternidade, Imensidade, Onipresenca, onisciéncia e
Onipoténcia - (STRONG, 2003, p 369).

O objetivo desta discricao em atributos Absolutos e Relativos e tornar clara a auto-
suficiéncia Divina. Com isto em mente, podemos empreender a luz das escrituras, a conexao

dos atributos de Cristo com o Pai.

3.2. Qualificagao dos Atributos em Cristo

Dentre os atributos mencionados anteriormente entre eles estio: vida, existéncia propria,
imutabilidade, verdade, amor, santidade, eternidade, onipresenca, onisciéncia, e onipoténcia.
Todos estes atributos sao aplicados a Cristo, em conexao onde os termos ndo sdo empregados

em nenhum sentido secundario, nem em qualquer definicao aplicavel a outra criatura.



Vida: Jodo 1:4 “Nele estava a Vida”, 14:6 “o caminho a verdade e a vida” - Nestes textos,
a palavra “vida”, néo se refere a vida biolégica, humana, ou natural, para isto Jodo usa outras
palavras como “Biés” ou “Psique” (2:16; 3:17; 10:11,15,17). “Dzoé”, é a palavra usada no verso
acima, refere-se a um atributo Daquele que é o Criador, vida eterna e vida essencial. Jodo é
consistente no uso das palavras; ndo ha nada no texto que sugira concessao, logo era
necessario haver vida Nele. Em Cristo, a vida é original, no crente € um dom, concesséo ou
uma dadiva Por meio de Cristo.

A palavra “Dzoé” ocorre 36 vezes em Jodo, em 5:26 “...tem vida em si mesmo...”, a
mesma palavra utilizada para o Pai € empregada para o Filho no mesmo verso, se Jesus tem
vida em si mesmo, ela ndo pode ser outorgada vinda do Pai, a subordinacdo do Logos é
apenas funcional e ndo ontolégica. (DODD, 2003. p195; LADD, 2003. p 376).

Imutabilidade: Hebreus 13:8 “Jesus Cristo, € 0 mesmo ontem, hoje e eternamente” em
comparagao com o que diz o profeta Malaquias em 3:6 e Tiago 1:17, vemos a interligagao do
antigo e novo testamento com o termo imutavel.

Eternidade: Jodo 1: 1 “No principio era o verbo...” em arché en ho logos a palavra
“principio” arché descrita aqui, € uma referencia a “principio” de Génesis, Jodo insere a
cristologia pura, inferindo Jesus como Deus. (PAROSCHI, 2003. p 33)

O en indica o imperfeito do verbo eimi, demonstra um tempo imperfeito, descrevendo a
acao continua no passado, assim em arche é anterior ao principio, afirmando a pré existéncia
de Jesus, ndao negando a eternidade. O “principio” € tomado por Jodo como sendo um ponto de
referencia, sua preocupagao € mencionar a origem de Jesus.

Somente Joao refere-se a Jesus como o Logos. Nas escolas gregas logos era o principio
da razdo, ordem imanente no universo, mais que uma energia, uma consciéncia que da forma
as coisas, entretanto, no grego logos ndo pode encarnar. Jodo usa um termo, esse é universal,
apela para a filosofia grega e faz conexdo com Dabhar Yahweh “palavra de Deus”, Deus cria
por meio de sua palavra (S| 33:3). Na tradigao judaica o termo veio a ser entendido como uma
designacdo do préprio Deus e Jodo usa um veiculo grego com um conceito judaico.
(PAROSCHI, 2003. p 38)

Onipresenca: Mateus 28:20 “Eu estou convosco todos os dias” ; Mateus 18:20 “porque
onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ai estou eu no meio deles”.

Onisciéncia: Mateus 9:4 “Mas Jesus, conhecendo os seus pensamentos...”; Jodo 2:24,25
porque a todos conhecia... “Ele bem sabia o que estava no homem.”

Onipoténcia: Mateus 28:18 “toda a autoridade me foi dada no céu e na terra’

Apocalipse 1:8 “Eu Sou o Alfa e o Omega...” .



3.3. Jodo 1:1 — Duas fortes evidéncias da divindade de Cristo em Joao

Em Jodo 1:1 - No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus - Kai
theos en ho logos (DEUS ERA O VERBO) a auséncia do artigo mostra que “Deus” é predicativo
nominal, precedendo o verbo para dar énfase, indicando um progresso no pensamento. “Era” é
o verbo intransitivo que conecta o sujeito ho logos. O “Verbo” é o sujeito da sentenga, ndo sé
estava com Deus, mas Ele era Deus. Na introdugao do verso a questao nado é quem é Deus,
mas quem €& “Verbo”, visto que o Verbo estava com Deus. O texto ndo permite interpretar a
palavra “Deus” como “deus”. A auséncia do artigo definido diante da palavra “Deus” no grego
nao o transforma num substantivo indefinido (“um deus”) porque a frase possui um sujeito bem
especifico. (WHIDDEN, MOON, REEVE, 2003. p 71.VELOSO,1984. p. 35. CHAMPLIM,2005.V2
NT. p 265).

Assim, temos neste verso trés elementos que apontam para a Divindade de Jesus Cristo:
sua existéncia além do tempo, sua existéncia pessoal em comunhao ativa com Deus e sua

natureza, Deus em esséncia.

3.3.1. Jodo 8:58 — EU SOU

‘Respondeu-lhes Jesus: Em verdade, em verdade eu vos digo: antes que Abraé&o existisse, EU
SOouv”.

No evangelho de Jodo aparecem dois verbos que significam “ser”, eimi, sou ou existo, e
ginomai, merego, chego a ser. O verbo eimi aplicado a Jesus designa uma propriedade
essencial de Deus: ser por si mesmo, ser o principio de toda existéncia; a criatura, pelo
contrario, esta no suceder, ginomai. Cristo ndo chegou a ser, Ele é. O filho existe por Si mesmo
na presencga do Pai (VELOSO,1984. p 426).

Em Jodo 8:58 Jesus claramente identifica a si proprio como o grande Deus “Eu Sou” do
Antigo Testamento de Exodo 3:14. A palavra “Ego” € um pronome nominativo da primeira
pessoa do singular e Eimi um verbo indicativo do presente ativo da primeira pessoa do singular,
assim, se Jesus pretendesse simplesmente salientar que Ele existia antes de Abrado, deveria
ter dito Ego En (Eu era); entretanto Ele usa a expressao Ego Eimi (Eu Sou) no sentido absoluto,
sem esclarecimento adicional. (WHIDDEN, MOON, REEVE, 2003. p 35.VELOSO,1984. p. 211).



Jesus nao pertence a historia dos homens, limitando-se a ser mais um personagem no mundo,
Ele é eterno. Se assim ndo fosse sua declaragao seria precedida por um substantivo apds a
expressao Ego Eimi mostrando que ele em algum momento na histéria passou a existir, no
entanto o que vemos inferido em suas palavras é a énfase que Ele faz a si mesmo mostrando a
evidéncia de sua plena Divindade, sua missdo messianica e a perfeita uniao com o Pai
(CHAMPLIM,2005, V2 NT.p 421).



CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho primeiro apresentou a natureza da pesquisa realizada, mostrando seu
lugar e importancia no contexto da histoéria da igreja Crista primitiva. Tendo em vista um estudo
das pressuposi¢cées dos pais da igreja em vista da Divindade de Cristo. A importancia da
pesquisa desenvolvida, bem como sua metodologia, é delineada de forma sucinta.
Posteriormente no capitulo dois é apresentado um panorama geral teérico-teolégico do livro de
Jodo bem como o capitulo dezessete verso trés, onde as palavras de Cristo sdo de importancia
para a analise do tema, enquanto que o capitulo trés detém-se na aplicabilidade dos atributos
de Deus em Cristo.

Entende-se com este trabalho, que o assunto sobre a divindade de Cristo é remoto ao
inicio da igreja Crista primitiva € que os pais da igreja por terem predisposi¢cdes da filosofia
grega chegaram as conclusbes que até o momento eram abafadas por tais ensinamentos,
assim por estarem em meio a um sincretismo religioso o tema nao foi concluido e explicado
como deveria.

Outro aspecto importante do estudo foi acerca da Divindade de Cristo em Jodo 17:3. E
claro e notério ao valer-se das palavras ditas por Cristo em sua oragdo sacerdotal (dzoé
aionios, ginoskosin, monon e aposteilas), 0 mesmo nao se exclui da Divindade com o Pai, pode-
se concluir a luz do contexto imediato o significado das mesmas, elas testificam de um Deus-
homem que sabia o que estava dizendo e Jo&o foi consistente no uso do veiculo grego tendo
como pano de fundo o conceito judaico. Igualmente, é a forma com que os atributos de Deus
Pai estavam em conexdo com as de seu Filho Jesus Cristo(Vida, Pessoalidade, Existéncia
Proépria, Imutabilidade, Unidade, Verdade, Amor e Santidade), mostrando que ambos possuem
a mesma natureza ontoldgica. Palavras analisadas separadamente mostram o quao importante
€ estudar a luz do contexto Biblico.

Nao foi do interesse deste trabalho esgotar em nenhum momento seu assunto, o que
pretendemos foi uma breve analise histérica, tematica e biblica a cerca da Divindade de Jesus,

portanto concluimos que, Jesus € Deus, igual ao Pai em esséncia, poder e Gléria.



BIBLIOGRAFIA
ALAND, K. The New Greek New Testament., Stuttgart: Deutsche Bilelgesellschaft,
1998.
ANDERS, Max., Defesa da fé, Sao Paulo/SP: Vida, 2001.

BROWN, Colin e COENEN, Lothar., Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento, Sao Paulo/ SP: Vida Nova, 2000.

BROWN, Raymond E., The Gospel Acoording To John, New York/ NY: The Archor
Bible, Vol. 29, 1970.

BRUCE, F. F., Serie cultura Biblica, comentario de Jodo, Sao Paulo/SP: Vida Nova,
1999.

CAIRNS,Earle E., O cristianismo através dos séculos, Sao Paulo/SP: Vida Nova,
2007.

CHAMPLIN, Russel Norman., O Novo Testamento Interpretado, Sao Paulo/SP:
Hagnos, 2002, Vol. 2.

DODD, Charles H., A Interpretagcdo do Quarto evangelho, S&o Paulo/SP: Hagnos,
2003.

EARLE, Ralph., The Wesleyan Bible Commentary, Grand Rapids/ Michigan: Willian B.
EErd,mans Publishing Company. 1964, Vol. 4.

ERICKSON, Millard J., Cristian Theology, Grand Rapids/ Michigan: Baker Book
House, 1991.

FINNEY, Charles., Teologia Sistematica, Rio de Janeiro/RJ: Casa Publicadora
Assembléia Deus, 2001.

GRUDEM, Wayne., Manual de Teologia Sistematica, Sdo Paulo/SP: Vida, 1999.

HARRYS, Ralph W., The Complete Biblical library, Springfild/ Missori: Thoralf
Gilbrant, 1988, Vol. 5.

HENDRIKSEN, Willian., New Testament Commentary John, Grand Rapids/ Michigan:
Baker Book House, 2004.

HODGE, Charles., Teologia Sistematica, S&do Paulo/SP: Hagnos, 2001.



HOVEY, Alvah., Comentario sobre El Evangelio de Juan, Texas/EUA: Casa Bautista
de Publicaciones,1995.

HUBBARD, David A. BARKER., Glenn W. Word Biblical Commentary John,
Waco/Texas: Word Books, Publisher, 1987 vol. 36.

JEREMIAS, Joachim., A Mensagem Central do Novo Testamento, Santo André/SP:
Academia Crista, 2005.

JEREMIAS, Joachim., Teologia do Novo Testamento, Santo André/SP: Academia
Crista, 2004.

LADD, George Eldon., Teologia do Novo Testamento, Sao Paulo/SP: Hagnos, 2003.

MAYFIELD, Joseph H., Beacon Bible Commentary,. Kansas/ Missori: Beacon Hill
Press,1965 Vol. 7.

MICHELS, Ramsey J., Novo Comentario Biblico Contemporaneo de Joao, S&o
Paulo/ SP: Editora Vida, 1994.

MORRIS, Leon., Expository reflections on the Gospel of John, Grand
Rapids/Michigan: Baker Book House, 1991.

NICHOI, Francis D., Comentario Biblico Adventista Del Septimo Dia, Boise/ EUA:
Pacific Press Publishing Association, 1987, Vol 5.

OLSON, Roger., Histéria da teologia Crista, Sdo Paulo/SP: Vida, 2001.

OSCAR, Cullman., Cristologia do Novo Testamento, Sdo Paulo/SP: Editora Liber,
2001.

PAROSCHI, Wilson., Incarnation and Covenant in the Prologue to the Gospel
(John 1:1-8) A dissertation for the degree of Ph.D Andrews University. 2003

REIS, Emilson dos., Introdugao geral a biblia, Engenheiro Coelho/SP: UNASPRESS,
2001.

RYLE, J.C., Comentario Expositivo do Evangelho Segundo Joao, Sdo Paulo/SP:
Imprensa Metodista, 1957.

RODOR, Amim Americo e TIMM, Alberto Ronald., Parousia - A trindade nas
escrituras, Engenheiro Coelho/SP: Unaspress, 2° semestre de 2005.

SCHIPPER, Liana Pérola., Depois de Jesus, o triunfo do Cristianismo, Rio de
Janeiro/RJ: Reader’s Digest Brasil Ltda, 1999.



SHREINER, J.e DAUTZENBERG G., Forma e Exigéncias do Novo Testamento, S&o
Paulo/SP: Editora Teologica, 2004.

STOTT, John., A Cruz de Cristo, Sao Paulo/SP: Editora Vida, 2004.
STROBEL, Lee., Em Defesa da fé, Sao Paulo/SP: Vida, 2002.
STROBEL, Lee., Em Defesa de Cristo, Sdo Paulo/SP: Vida, 2001.

STRONG, Augustus Hopkins., Teologia sistematica, Sdo Paulo/SP: Hagnos, 2002,
Vol. 1.

STRONG, Augustus Hopkins., Teologia sistematica, Sdo Paulo/SP: Hagnos, 2003.

TASKER, R.V.C., Tyndale, New Testament Commentaries John, Grand Rapids/
Michigan: EErdmans Publishing Company, 1995.

TAYLOR, Willian Carey., Evangelho Segundo Jodo, Rio de Janeiro/RJ: Casa
Publicadora Batista, 1959.

TORRE DE VIGIA,. Adore o unico Deus verdadeiro, Cesario lage/SP: Associagao
torre de vigia, 2002.

TORRE DE VIGIA,.Conhecimento que conduz a vida eterna, Cesario lage/SP:
Associagéo torre de vigia, 1995.

VELOSO, Mario., Comentario do Evangelho de Jodo, Santo André/Sp: Casa
Publicadora Brasileira,1984.

WHIDDEN, MOON e REEVE., A Trindade, Tatui/ SP: Casa Publicadora Brasileira,
2003.

WHITE, Ellen G., O Desejado de Todas as Nagodes, Tatui/SP: Casa Publicadora
Brasileira, 1996.

WHITE, Ellen G., O Grande Conflito, Tatui/SP: Casa Publicadora Brasileira, 1996.
Zondervan Publishing House, 1981. Vol. 9.



(E’Ty.gm@ Ano 4 - Numero 1 - 1°. Semestre de 2008

www.unasp.edu.br/kerygma
p.-54

Trabalho de Conclusao de Curso 2007

SAMUEL BRUNO DO NASCIMENTO CARVALHO
Bacharel em Teologia pelo Unasp, Campus Engenheiro Coelho, SP

TCC apresentado em dezembro de 2007

Orientador: Reinaldo W. Siqueira, Ph. D.

O USO DA FORGA PELO CRISTAO: estudo exegético de Mateus 26:52

RESUMO: A presente pesquisa enfoca o tema do uso da forga pelo cristdo e tem como principal
objetivo analisar o texto de Mateus 26:52 — “Ent&o, Jesus lhe disse: Embainha a tua espada; pois
todos os que lancam mao da espada a espada perecerdo’. Considerando que as opinides dos
tedlogos séo discordantes a esse respeito, a fim de identificar uma interpretagéo adequada foi
realizada a analise do texto, do contexto histérico, dos aspectos literarios e semanticos do verso
em estudo. A partir dessa analise, pbde-se perceber que as evidéncias internas e externas
relacionadas ao verso apontam para a interpretagdo de que a passagem refere-se a uma
proibicdo contra o uso da forga para fins religiosos. Quanto ao uso da forga pelo Estado,
verificou-se que este é legitimo e necessario a manutengao da sociedade. Além disso, o estudo
serve para mostrar que, para o cristdo individualmente, ndo ha escusas para atitudes violentas,
mesmo em situagdes em que a retribuigdo seja justificavel.

Palavras Chave: Uso da Forga; Retribuicdo; Fins Religiosos; Estado; Atitude Violenta.

THE USE OF FORCE BY A CHRISTIAN: AN EXEGETICAL STUDY OF MATHEW 26:52.

Abstract: The present research focuses the theme of the use of force by a Christian and ahs as its
main objective to analyze the text of Mathew 26:52 — “Then Jesus said to him: ‘Put your sword
back into its place, for all those who take up the sword shall perish by the sword” (NAS).  Inview
that the opinions are divergent among scholars concerning this issue, in an essay to verify its
adequate interpretation, it was undertaken an analysis of the text, of its historical context, and its
literary and semantic aspects. From such analysis it was possible to perceive that the internal and
external evidences related to the text point that the verse speaks of an interdiction of the use of
force for religious purposes. The use of force by the State, however, is a legitimate necessity for
the maintenance of order in society. The study concluded also that for a Christian, in an individual
basis, there is no excuse for violent attitudes, even in situation where retribution could be justified.

Keywords: Use of Force; Retribution; Religious Objectives; State; Violent Attitude.


http://www.unasp.edu.br/kerygma

SAMUEL BRUNO DO NASCIMENTO CARVALHO

O USO DA FORCA PELO

CRISTAO:

um estudo exegético de Mateus 26:52

Trabalho de Conclusdo de Curso
apresentado ao Curso de Teologia
do Centro Universitario Adventista
de Sédo Paulo - Campus
Engenheiro Coelho como requisito
parcial a obtencéo da graduagao no
Bacharelado em Teologia sob a
orientacdo do Prof. Reinaldo W.
Siqueira, Ph. D.

Engenheiro Coelho — S.P.

Novembro de 2007



O USO DA FORGA PELO CRISTAO: um
estudo exegético de Mateus 26:52

Trabalho de Conclusao de Curso
Apresentado em Cumprimento Parcial
dos Requisitos para o Titulo de Bacharel
em Teologia

Por

Samuel Bruno do Nascimento Carvalho

COMISSAO DE APROVACAO:

Orientador  Avaliagédo Reinaldo W. Siqueira
Professor de Teologia Biblica

José Miranda da Rocha Data da Aprovagao Professor de Teologia
Aplicada



ABSTRACT

A presente pesquisa enfoca o tema do uso da forca pelo cristdo, e tem como principal
objetivo analisar o texto de Mateus 26:52 —“Entao, Jesus lhe disse: Embainha a tua
espada; pois todos os que langcam mao da espada a espada perecerdo”. Considerando
que as opinides dos tedlogos sao discordantes a esse respeito, a fim de identificar uma
interpretacédo adequada foi realizada a analise do texto, do contexto historico, dos
aspectos literarios e semanticos do verso em estudo. A partir dessa analise, pdde-se
perceber que as evidéncias internas e externas relacionadas ao verso apontam para a
interpretacao de que a passagem refere-se a uma proibigdo contra o uso da forga para fins
religiosos. Quanto ao uso da forca pelo Estado, verificou-se que este é legitimo e
necessario a manutencao da sociedade. Além disso, o estudo serviu para mostrar que,
para o cristdo individualmente, ndo ha escusas para atitudes violentas, mesmo em

situagdes em que a retribuicao seja justificavel.

Palavras Chave: Uso da Forga; Retribuigdo; Fins Religiosos; Estado; Atitude Violenta.
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INTRODUGAO

0.1. PROBLEMA

Em Mt 26:52 encontram-se as seguintes palavras de Cristo, dirigidas a um dos Seus
discipulos: “Entao, Jesus lhe disse: Embainha a tua espada; pois todos os que langcam
mao da espada & espada perecerdo” (Almeida [trad.], 1993, p. 26-27). Como entender
essa declaragao de Jesus? Seria esta uma proibigao categérica contra o uso da for¢ga? Ou
seria apenas uma ordem isolada de Cristo dirigida ao seu discipulo? Estaria Jesus
estabelecendo uma lei de causa e efeito para todos aqueles que usarem qualquer tipo de
arma?

O objetivo deste trabalho € compreender o sentido da ordem proferida por Jesus ao Seu
discipulo. Para tanto, foi desenvolvida uma exegese do texto na tentativa de se
estabelecer uma definicdo do significado da passagem e sua interpretagdo segundo o seu

contexto biblico.

0.2. METODOLOGIA

Para atingir este objetivo, sera utilizado o método da “Leitura Atentiva” (Close Reading) do
texto. No primeiro capitulo, sera feita uma revisdo de literatura para ver as diferentes
interpretagcbes existentes entre os autores sobre a ordem proferida por Jesus ao Seu

discipulo. As divisdes desse capitulo serdo decorrentes das posi¢coes dos escritores.

No capitulo dois, sera analisado o texto biblico da passagem em questdo. Primeiro sera
delimitada a pericope na qual o verso se encontra. Depois, sera feita uma verificagdo do
texto em si, na intencao de identificar possiveis variantes e suas implicagbes para o texto.

Por fim, sera fornecida uma traducéo do texto da pericope analisada.

No terceiro capitulo, sera abordado o contexto histérico da passagem. Primeiramente,
sera apresentado o contexto histérico geral do livro de Mateus, e depois o contexto

histérico especifico da passagem analisada.



No capitulo quarto, sera analisado o contexto literario, definindo qual é o género e a forma
literaria da pericope. Sera também apresentada a estrutura literaria do livro de Mateus, e
depois da pericope. Por fim, serdo apresentadas as figuras de linguagem que aparecem
no texto.

No quinto capitulo, sera feita uma analise léxico-sintatica, tematica e teoldgica do texto em
questdo. O contexto da palavra sera focalizado, primeiramente na frase em que se
encontra, e em seguida na pericope e no livro, verificando também o paralelo de palavras,
de idéias e por fim, de ensinos gerais.

No sexto capitulo, sera realizada primeiramente uma analise critica sobre as diferentes
interpretacdes do tema desse estudo apresentadas no capitulo um, a luz das descobertas
realizadas ao longo dessa pesquisa. Em seguida, sera desenvolvida uma reflexdao sobre
algumas decorréncias daquilo que foi descoberto, mostrando sua contribuicdo para os
temas da vida crista, do Messias e, finalmente, suas implicagées quanto ao cumprimento
da missao da Igreja.

Por fim, na conclusao, sera apresentado um resumo das descobertas feitas ao longo do

trabalho e se procurara responder as perguntas que foram levantadas nessa introdugéo.



CAPITULO |

REVISAO DE LITERATURA

Ao fazer a revisao da literatura que trata sobre o0 assunto em questao, podese perceber
que os escritores se dividem em trés grupos: (1) os que consideram a passagem uma
proibigao categorica contra o uso da forga; (2) os que acreditam que o verso proibe apenas
o uso da forga para defender ou propagar a causa de Deus; (3) e aqueles que acreditam

que o texto ndo € uma proibi¢do contra o uso da forga.

1.1. PROIBIGAO CATEGORICA CONTRA O USO DA FORGA

Os que defendem esta posigéo (Stanley, 1975, p. 168; Brown, Fitzmeyer, Murphy [eds.],
1972, v. 3, p. 283; Nichol [ed.], 1978-1990, v. 5, p. 516; Lancellotti, 1980, p. 235; Simeon,
1956, v. 11, p. 560; Benedicto, Pinheiro [eds.], 2003, p. 10) afirmam que esta passagem
nao € apenas um provérbio, mas uma parafrase de Isaias (cf. Is 50:11) e por isso deve ser
interpretada literalmente. Segundo eles, a atitude de Pedro foi imoral, pois contrariou o
espirito de sua religido, o amor, e foi por isso que Jesus o repreendeu. Conclui-se entéao
que a violéncia deve ser enfrentada somente com a confianga total na providéncia divina,
sendo que vida de Jesus é o exemplo para os cristdos. Consegue-se mais quando se age
de forma submissa, com aceitagao e resignagao. A guerra nunca tras em seu final a paz e
a autodefesa € uma desculpa que acaba justificando a violéncia entre pessoas e nagoes. A
forca sempre reagira contra aqueles que dela langarem mé&o, pois ha uma inclinagéo
humana natural que nao pode ser mudada. Mesmo que o uso da forga seja para defender
um ideal nobre, a paixado por justiga trara consigo a amargura, o desgosto e uma alma
cansada. Sendo assim, os que desconsideram este principio sofrerdo as penalidades de

sua desobediéncia.

1.2. PROIBIGAO CONTRA O USO DA FORGA COM FINS RELIGIOSOS

De acordo com os autores que defendem esta posi¢cao (Erdman, 1974, p. 268; Broadus,
1949, p. 691; Longman, Garland, 2000, v. 8, p. 547-548; Ironside, 1978, v. 11, p. 365;
Pfeiffer, Harrison [eds.], 1968, p. 979; Spence, Exell [eds.], 1977, v. 15, p. 546; Ryle, 1959,



p. 137; Poole, 1974, v. 3, p. 131), a ligdo central desta passagem ¢é a proibigdo do uso da
forca em defesa de Cristo. O principio a ser extraido do texto é que a forgca a ser usada na
causa de Cristo ndo € a fisica, mas a forga moral e espiritual. Cristo ndo deseja que o
homem obedeca pelo uso da coergéo, mas por amor, e 0 amor ndo pode ser forcado. Ao
ordenar que Pedro guardasse sua espada Jesus estava dizendo que nunca mais deveria
usa-la para fins religiosos. Portanto, para os que defendem esta posicéo, € o uso da forga

para propagar ou defender a causa divina que sera vingado.

1.3. NAO SE TRATA DE UMA PROIBIGAO CONTRA O USO DA FORGA

Segundo este parecer (Mounce, 1996, p. 256; Tasker, 1991, p. 199; Davidson, 1990, v. 2,
p. 981 ; France, 1995, p. 375-376; Schmid, 1973, p. 523; Champlin, 2002, v. 1, p. 607,
Hendriksen, 1975, p. 925) a passagem € um provérbio e deve, portanto, ser interpretada
ndao como regra geral proibitiva de quaisquer acgbes defensivas, sob quaisquer
circunstancias. Para eles, o texto esta limitado ao contexto em que se encontra ja que as
circunstancias desse incidente ndo sdo bastante amplas para assegurar que Jesus teria
permitido a guerra em determinados casos, ou a autodefesa ou outras agbes violentas

quaisquer.
Os que advogam esta posicdo alegam que a espada tem seu uso legitimo para garantir

direitos civis e a liberdade dos povos, a lei de Deus n&o pde fim a essas leis. Por vezes, é
inevitavel usar a for¢ga. Pode-se emprega-la licitamente na defesa dos povos oprimidos. As
autoridades militares de um pais precisam ter uma espada para manter a ordem, reprimir
saques e outros delitos em suas terras e, com essa finalidade, o uso da espada n&o pode
ser reprovado. Os defensores desta posi¢ao afirmam ainda que na pratica percebe-se que
nao é verdade que os que langcam mao da espada sempre morrem a espada. Portanto,
segundo os defensores desta opinido, qualquer afirmagao categodrica contraria ao uso da

forca requer escritos adicionais para fundamenta-la.

1.4. CONCLUSAO PARCIAL
Pode-se ver que os autores possuem divergéncias em suas opinides se o texto em
questdo trata-se de uma proibicdo quanto ao uso da forgca. Neste capitulo foram

apresentadas trés posi¢des diferentes: a passagem € uma proibigao categérica, o texto



proibe apenas o uso da forga para fins religiosos e a posi¢céo de que o texto ndo € uma
proibicdo contra o uso da forga. Essas diferentes posigcbes mostram ainda mais a

necessidade e a importancia de se fazer uma exegese do texto.



CAPITULOII

O TEXTO

2.1. DELIMITAGAO DA PERICOPE

A pericope da passagem que esta sendo analisada vai de Mt 26:36 até Mt 26:56.
Para chegar a essa conclusao, procurou-se respeitar os limites naturais do texto,

averiguando os elementos de unidade e de divisdo explicitos no proprio texto biblico.

2.1.1. Elementos de Unidade
Ao verificar o contexto da pericope delimitada, observa-se que o tema unificador é
a angustia de Jesus pela proximidade da crucifixao”, e isso ocorre dentro de uma mesma

localizagéo geografica, o Getsémani. Isso traz uma fluidez do texto ou unidade tematica.

Jesus, entristecido e angustiado pela proximidade da cruz, conduz os discipulos ao
Getsémani (cf. Mt 26:36-38). Ora entdo ao Pai para que se fosse possivel Lhe poupasse
este sofrimento (cf. Mt 26:39). Os discipulos, cansados, por trés vezes nao suportam a
vigilia (cf. Mt 26:40-44), sendo que Jesus sempre os desperta, enfatizando que esperava

seu consolo e apoio neste momento de aflicdo (cf. Mt 26:45-46).

A expectativa da cruz tornou-se realidade quando o traidor e a turba chegam para
prendé-Lo (cf. Mt 26:47-50). Um dos discipulos tenta reagir (cf. Mt 26:51), mas Jesus
aceita de forma submissa o sofrimento (cf. Mt 26:52-55). Por fim, diante do perigo os
discipulos fogem (cf. Mt 26:56).

2.1.2. Elementos de Divisao

A pericope inicia em Mt 26:36, pois ocorre uma mudanga de ambiente e de tema. Jesus e
os discipulos deixam a casa onde celebravam a Pascoa e vao para o Getsémani orar

pelos momentos de sofrimento que se aproximavam (cf. Mt 26:18 e 36).



O término da pericope, em Mt 26:56, ocorre devido a mudangca de ambiente e ao tema
encontrado em Mt 26:57. Jesus, apds ser abandonado pelos discipulos, € conduzido pela
turba a casa de Caifas, onde passa a ser interrogado a respeito de ser Ele o Cristo, o Filho

de Deus. Assim é quebrada a fluidez do texto.

2.2. O TEXTO DA PERICOPE

Na pericope em questado, ao analisar o texto grego (Aland et al., 2001, p. 103105) nao

sdo encontradas variantes.

2.3. TRADUGAO (Almeida [trad.], 1993, p. 26-27)
26: Em seguida, foi Jesus com eles a um lugar chamado Getsémani e disse a seus

37
discipulos: Assentai-vos aqui, enquanto eu vou ali orar; e, levando consigo a Pedro e aos

dois filhos de Zebedeu, comegou a entristecer-se e angustiar-se. 38Entéo, Ihes disse: A

minha alma esta profundamente triste até a morte; fica aqui e vigiai comigo.

39
Adiantando-se um pouco, prostrou-se sobre o seu rosto, orando e dizendo: Meu Pai, se

possivel, passe de mim este calice! Todavia, ndo seja como eu quero, e sim como tu
40
queres. E, voltando para os discipulos, achou-os dormindo; e disse a Pedro: Entdo, nem
41
uma hora pudeste vos vigiar comigo? Vigiai e orai, para que nao entreis em tentagéo; o

42
espirito, na verdade, esta pronto, mas a carne € fraca. Tornando a retirar-se, orou de

novo, dizendo: Meu Pai, se ndo é possivel passar de mim este calice sem que eu o beba,
43
faca-se a tua vontade. E, voltando, achou-os outra vez dormindo; porque os seus olhos
44
estavam pesados. Deixandoos novamente, foi orar ele terceira vez, repetindo as mesmas

45
palavras. Entdo, voltou para os discipulos e Ihes disse: Ainda dormis e repousais! Eis que

€ chegada a hora, e o Filho do Homem esta sendo entregue nas méaos de pecadores.

46
Levantai-vos, vamos! Eis que o traidor se aproxima.
47

Falava ele ainda, e eis que chegou Judas, um dos doze, e, com ele, grande turba com

48
espadas e porretes, vinda da parte dos principais sacerdotes e dos ancidos do povo. Ora, 0

49
traidor Ihes tinha dado este sinal: A quem eu beijar, € esse; prendei-o. E logo, aproximando-se

50
Jesus, |lhes disse: Salve, Mestre! E o beijou. Jesus, porém, lhes disse: Amigo, para que

51
vieste? Nisto, aproximando-se eles, deitaram as maos em Jesus e o prenderam. E eis que um
dos que estavam com Jesus, estendendo a mao, sacou da espada e, golpeando o servo do

52
sumo sacerdote, cortou-lhe a orelha. Entao, Jesus lhe disse:



52
Entado, Jesus lhe disse: Embainha a tua espada; pois todos os que langam mao da

53
espada a espada perecerao. Acaso, pensas que ndo posso rogar a meu Pai, e ele me

54
mandaria neste momento mais de doze legides de anjos? Como, pois, se cumpririam as

55
Escrituras, segundo as quais assim deve suceder? Naquele momento, disse Jesus as

multiddes: Saistes com espadas e porretes para prender-me, como a um salteador? Todos

56
os dias, no templo, eu me assentava [convosco] ensinando, e ndo me prendeste. Tudo

isto, porém, aconteceu para que se cumprissem as Escrituras dos profetas. Entdo, os

discipulos todos, deixando-o, fugiram.

2.4. CONCLUSAO PARCIAL

Neste capitulo verificou-se que o tema unificador da pericope € a “angdstia de Jesus pela
proximidade da crucifixao”, que se enquadra em Mt 26:36 — 26:56. Esta constatagao é de
significativa importancia para o presente estudo.

Ante a proximidade da cruz, angustiado pela perspectiva dos sofrimentos pelos quais
passaria, Cristo assume uma postura de submissdo e confianga nos planos do Pai.
Enfrenta esse momento crucial empunhando armas espirituais, buscando Deus em
oracdo. De Seus discipulos, espera apenas conforto e solicitude espiritual. Quando um
deles, em defesa da vida do Mestre, toma sua espada e desfere um golpe contra um dos
soldados, é repreendido.

Essas consideragdes parecem favorecer a posicao de que o texto de Mt 26:52 refere-se a
proibicdo do uso da forga para fins religiosos. Cristo, ao repreender o discipulo agressor,
estaria excluindo qualquer possibilidade do uso da forga para a defesa ou expansao do
reino de Deus, cabendo ao transgressor uma punicao justa por sua desobediéncia.

N&o havendo variantes textuais dentro da secao, este capitulo nos auxilia ao esclarecer o
tema da pericope, que parece sugerir como apropriada a posigdo dos autores que

consideram o texto de Mt 26:52 uma proibi¢cao contra o uso da forga para fins religiosos.



CAPITULO 1l

CONTEXTO HISTORICO

3.1. CONTEXTO GERAL

3.1.1. O autor

A autoria do livro de Mateus € controversa, sendo que alguns tedlogos negam a
possibilidade de Mateus ter escrito o livro enquanto outros apontam o apdéstolo como o
autor do primeiro evangelho. Ao analisar a questdo da autoria do livro de Mateus, Carson,

Moo e Morris (1997) sistematizam os argumentos usados por ambos 0s grupos.

Entre aqueles que negam a autoria apostdlica, os principais argumentos usados sao: 1)
suposta dependéncia literaria do evangelho de Marcos, o que tornaria improvavel que “um
apostolo empregasse em tao grande escala a obra de uma testemunha secundaria tal
como Marcos” (Carson, Moo e Morris, 1997, p. 81); 2) o grego do evangelho de Mateus é
demasiadamente complexo para ter sido escrito por um discipulo judeu, e por isso, néo
pode ser atribuido a ele ou a qualquer outra das primeiras testemunhas (Kimmel, 1972, p.
121); 3) finalmente, a ignorancia dos costumes e cultura judaicos é presumida de
passagens como Mt 16:12, onde o autor estaria confundindo ensinos dos fariseus com o

dos saduceus (Carson, Moo e Morris, 1997, p. 82).

Ja os defensores da autoria de Mateus para o primeiro evangelho, baseiamse nas
seguintes evidéncias: 1) o testemunho dos pais da igreja, como Papias, Irineu, Origenes,
Eusébio e Jerdnimo, é que Mateus escreveu o livro (Nichol [ed.], 1978-1990, p. 271,
Tasker, 1991, p. 8-9); 2) diversas pericopes peculiares a Mateus descrevem em detalhes
operagbes contabeis (cf. Mt 24-27; 18:23-35; 20:1-16; 26:15; 27:3-10; 28:11-15),
mostrando que o autor do evangelho estava familiarizado com a area financeira, area
original de atuagéao profissional de Mateus (cf. Mt 9:9; Lc 5:27); 3) contudo, o principal
argumento € a forma modesta, as vezes autodepreciativa, com que o autor se refere a
Mateus (cf. Mt 9:10; Lc 5:29). Somente este evangelho faz referéncia a “Mateus, o
publicano” (cf. Mt 10:3).



Considerando os argumentos contrarios a autoria de Mateus, pode-se perceber que estes
carecem de evidéncias externas e baseiam-se em interpretagdes parciais do texto biblico.
Por outro lado, os defensores da autoria apostélica apontam tanto evidéncias internas
como externas — principalmente o testemunho dos Pais da Igreja — que parecem ser mais
consistentes e, por isso, nesta pesquisa pressupde-se a autoria de Mateus para o primeiro

evangelho.

3.1.2. Data e local

Diretamente relacionada a questdo da autoria do evangelho de Mateus esta a sua
datagao, onde também se encontra divergéncias de opinides. Enquanto alguns teélogos
defendem uma época tardia — meados do segundo século —, outros afirmam que o
evangelho foi publicado antes do ano 70 d.C.

Tedlogos que assumem uma data posterior para a composigao do livro concentram-se
principalmente nas seguintes questbes: 1) dependéncia literaria de Marcos; 2)
anacronismos, como referéncias a destruicdo de uma cidade por incéndio (Mt 22:7) e
alusdes a igreja (Mt 18), caracteristicas de um estagio posterior de desenvolvimento
teoldgico; 3) o uso da expressao “ate os dias de hoje” em diversas passagens, indicando
longo intervalo entre os acontecimentos dos dias de Jesus e a redagao do evangelho; 4)

tensdes muito avangadas entre judeus e cristdos (Carson, Moo e Morris, 1997, p. 85-88).

Outros, que defendem a publicagado do evangelho de Mateus antes do ano 70 d.C
afirmam que: 1) os pais da igreja primitiva sdo unanimes em atribuir a Mateus uma data
anterior (ibid, p. 88); 2) ndo pode ser indicado em Mateus nenhum caso incontestavel de
dependéncia de Paulo, o que dificulta uma datagédo posterior ao ano 90 d.C. para o
evangelho. Se Mateus “foi escrito antes do ano 70, seria ainda mais facil entender essa
total independéncia em relagéo a Paulo” (id.); 3) o uso da expressao “até os dias de hoje” &
uma inferéncia pouco conclusiva, uma vez que a duragao desse intervalo de tempo néo
pode ser definida; 4) algumas declaragbes no evangelho podem ser interpretadas como
indicagdes de que o templo ainda estava de pé quando Mateus escreveu o evangelho (cf.
Mt 5:23-24; 12:5-7; 23:16-22; 26:6061), pressupondo-se uma datagao anterior ao ano 70

d.C., provavelmente ao redor do ano 60 d.C.



Pode-se perceber que assim como na questdo da autoria, os tedlogos defensores da
datacdo tardia baseiam-se fundamentalmente em anadlises parciais do evangelho. Os
defensores de uma data anterior, ao contrario, encontram no evangelho evidéncias
internas consistentes e que respondem algumas das principais questdes levantadas por
seus opositores. Portanto, o presente estudo concorda com uma datagao anterior para a
composi¢ao do evangelho de Mateus.

Sendo assim, ao elaborar o evangelho, Mateus teria como pano de fundo o contexto
social, politico e religioso da Judéia que levou a revolugao judaica de 66-70 d.C. — uma
rebelido com claras conotagbes religiosas. Liderados por Eleazar, filho do
sumo-sacerdote, os zelotes ganharam destaque e tiveram parte ativa no conflito.
Opositores ferrenhos ao pagamento de tributo dos israelitas a um governo pagéo,
alegavam que isso seria uma traigdo contra Deus, o verdadeiro Rei de Israel. Deste modo,
instigavam seus compatriotas a resistirem com fanatico valor ao dominio romano (Ros,
1963, p. 1387), e assim, criarem as condi¢cdes adequadas para o estabelecimento do reino
messianico.

A crescente indignagdo estourou em franca revolta em 66 d.C., quando apds muitas
arbitrariedades, o Procurador da Judéia requisita 17 talentos do tesouro do Templo de
Herodes. Guiados por Eleazar, tomaram a Cidade Santa, chegando a fazer do Templo sua
guarnig¢ao. Contudo, seus esfor¢gos acabaram por apressar a destruicao de Jerusalém e do
Templo, e culminaram no suicidio coletivo do grupo de zelotes que se refugiou em
Massada (id.).

Portanto, a ideologia que levou a revolugéo judaica — motivada em grande parte por um
zelo religioso extremista — compunha parte destacada do cenario histérico por ocasiao da
elaboragdo do primeiro evangelho. Certamente, esta era uma razdo importante para
Mateus advertir seus compatriotas a conter seus animos violentos.

Tal como a data, nada de certo se pode afirmar sobre onde foi escrito este livro. A idéia
mais comum entre os eruditos modernos é a de que o livro provavelmente tenha sido
composto em Antioquia, um antigo centro cristdo (Champlin, 2002, v. 1, p. 261; Mounce,

1996, p. 10; Carson, 2000, v. 8, p. 21-22).
Os leitores aos quais o Evangelho de Mateus se dirige parecem ser maiormente judeus

cristdos e judeus incrédulos. Seu propdsito era converter os



ultimos a fé em Jesus como o Messias da profecia, e confirmar a fé dos primeiros (Nichol
[ed.], 1978-1990, v. 5, p. 1; Crabtree, 1952).

3.1.3. Contexto Histérico

Na época de Jesus, o povo judeu estava sob o dominio de Roma, sendo Tibério o
imperador (14-37 d.C.). A Palestina era administrada pelo tetrarca Herodes na Galiléia, e
um oficial romano na Judéia e Samaria, Poncio Pilatos. Este assumiu o governo da Judéia
no ano 26 d.C. Nomeado por Tibério, sua administracéo foi tumultuada e cheia de
agitacoes. Era “rigido e teimosamente severo, de disposigdo sempre pronta a insultar os
outros; era ainda excessivamente iracundo” (Packer, Tenney e White, 2000, p. 62; Rops,
1991, p. 43).

A populagao consistia principalmente de agricultores, donos de pequenas propriedades
rurais, sendo que a agricultura era basica para a vida naquela regiao. O idioma comum era

o aramaico. O comércio era ativo, utilizando dois sistemas monetarios — romano e grego.

O peso dos impostos era grande em vista dos dois tipos de tributagcédo paralelos que lhes
cabiam — os tributos civis e os religiosos — dos quais nenhum era leve. Assim, a questao
tributaria era um grande problema para os judeus, e muitos pequenos grupos tentaram
revoltar-se. Durante o ministério de Jesus, os impostos por diversas vezes foram razao de
intrigas (cf. Mt 17:24-27; Mc 12:13-17; Lc 20:2126).

Em meio a influéncia helenista e a opressédo pagéa exercida pelos romanos, os judeus
lutaram para manter seu carater distintivo nacional e religioso. Esse ambiente de
resisténcia favoreceu o surgimento de muitos grupos, quer a favor ou contrarios a Roma.
Na vida religiosa do judaismo, esses grupos se dividiam em saduceus, fariseus, essénios,
escribas, herodianos e zelotes (Nichol [ed.], 1978-1990, v. 5, p. 47-57; Ballarini, 1972, p.
26-59).

Mais politico do que religioso, o grupo dos saduceus representava principalmente as
familias ricas, aristocratas, sacerdotais e politicas do povo judeu. Para eles, o mais
importante era a conservacado da paz com as autoridades romanas, a fim de tirarem
vantagens sociais e econdmicas. Do ponto de vista religioso, cuidavam do templo, do culto
e da administracdo do sistema sacrifical. Tinham uma interpretacao propria da Torah,
aceitando apenas os cinco livros de Moisés. Segundo sua teologia, “Deus tem pouco
interesse nos afazeres dos homens” (Silva, 1984, p.49). Deixaram de existir com a

destruicao do templo.



Os fariseus apareceram como partido religioso e politico cerca do ano 120 a.C., opondo-se
a forte influéncia helenista de seus dias. Pertenciam a classe média e tinham a simpatia do
povo comum. Formavam um partido que pertencia ao Sinédrio, e sobre este exerciam
grande influéncia. Esses, diferentemente dos saduceus, tinham em alta conta todas as
Escrituras e a tradicdo oral. Enquanto os saduceus “estavam no mundo, viviam para o
mundo, os fariseus eram separatistas. Olhavam mais para a vida futura” (ibid, p. 50).
Assim, resistiam passivamente as autoridades romanas. Criam na providéncia de Deus, e
nEle esperavam pela libertagcao. Neste ponto Jesus “era mais achegado aos fariseus” (ibid,
p. 51) do que aos outros grupos que compunham o judaismo do primeiro século.

Passaram pela crise de 70 d.C. e conservaram os judeus unidos até o dia de hoje.

Ja os essénios viviam em pequenas aldeias nas encostas do Mar Morto, na tentativa de se
preservarem da corrupgdo moral das cidades. Em relagdo a ocupagao romana, assumiam
uma postura de indiferenga e isolamento, vivendo a parte dos conflitos sociais e politicos

de sua época. Seus ideais podem ser resumidos, segundo Ros (1963, v. 3, p. 142) em:

Amor a Deus, amor aos homens e amor a virtude. O amor de Deus se
manifestava pela obediéncia a Sua Lei. O amor aos homens significava
igualdade de todos e excluséo da escraviddo, espirito de amizade e
cuidado dos invalidos. O amor a virtude, além da pobreza, implicava
frugalidade, sobriedade, continéncia, conformidade, paciéncia,
renuncia a busca de honra e prazer, e suportar com valentia o
sofrimento.

Contudo, apesar de assumirem essa postura de submissao, amabilidade e amparo social,
seguiam estritamente a ordem de que, caso algum de seus membros blasfemasse contra
o Legislador (Moisés), este deveria ser punido com a pena capital (ibid., p. 132). Ou seja,
em relagdo ao uso da forga, assumiam uma ética ambigua, pois apesar de serem
contrarios a revolta contra a opressao romana, defendiam o uso da violéncia para punir

membros rebeldes.

Havia também os escribas, mencionados algumas vezes como sendo os doutores da lei.
Eram especialistas na sagrada lei de Moisés e, por isso, tinham importancia aos olhos de
todos, que, geralmente, dependiam de sua interpretagao da lei para as coisas mais
comuns da vida. Numa nacao regulada por leis, eram essenciais e extremamente

respeitados. A maioria deles pertencia ao partido dos fariseus (Rodor, 2005).



Os herodianos ndo formavam uma coligacao religiosa ou partido politico. O termo denota
uma atitude de judeus de influéncia favoraveis ao governo herodiano e ao império romano.
Nos evangelhos, os herodianos sdo mencionados como inimigos de Cristo (Mc 3:6; Mt
22:16). Numa ocasido posterior, combinados com os fariseus tentaram envolver Jesus na

questao se era legal ou ndo pagar tributo a César (Rodor, 2005).

Finalmente, havia o grupo dos zelotes, que formava um movimento religioso
destinado a salvaguardar a pureza da Lei e que com o tempo se organizou em partido
politico (Ros, 1963, v. 6, p. 1387). Nao hesitavam em usar a forga e a violéncia, pois tinham
a conviccado de que Deus so faria intervengao e estabeleceria o reino messianico se os
judeus rejeitassem claramente qualquer governo que fizesse competicdo com o governo
divino. Por essa razao, chegavam até mesmo a assassinar oficiais do governo romano
(Boyer, 2001, p. 887). Antes de se converter, o discipulo Siméo fora zelote (cf. Lc 6:15; At
1:13).

O Sinédrio era o “supremo tribunal de Jerusalém nos tempos do N.T.” Buckland, 1999, p.
411). Era composto por 71 membros, dentre os quais, o sumo sacerdote. Seus deveres
envolviam “disposi¢cdes acerca da religido pratica, cuidar do templo, investigar dos direitos
dos mestres religiosos, e entrar em relacdo com os Estados estrangeiros” (ibid., p. 412).
Assim, controlava tudo que fosse associado a religido e como de fato tudo na comunidade
judaica era ligado a religiao, poderia ser dito que “o Sinédrio possuia o controle de tudo
mesmo.” (Boyer, 2001, p. 887). Tinha “autoridade suprema na interpretagdo da lei
mosaica, e, quando se manifestava sobre questdes disputadas nos tribunais inferiores,

seu veredicto era final” (Champlin, 1991, v. 6, p. 300).

Sob o comando do Sinédrio estava a policia do templo. Podia prender e encarcerar os
delinquentes, aplicar multas e castigos corporais e excluir os criminosos da comunidade
israelita (Morin, 1984, p. 103-104). Os dois partidos principais, os fariseus e os saduceus,
eram representados no Sinédrio, sendo que o ultimo possuia muito maior influéncia (Rops,
1991, p. 43).

Nos dias de Cristo, o sumo sacerdote assumia automaticamente a presidéncia do
Sinédrio. No entanto, eram os dominadores romanos que decidiam quanto & sua
nomeacao: “intrigas, ameacas e frequentemente o suborno tinham parte na escolha. Se
deixasse de agradar era deposto, a despeito de seu carater inalteravelmente sagrado.”
(Rops, 1991, p. 44).



O cargo era preenchido pelos membros da familia sacerdotal de Anas (cf. Jo 18:13), cujo
principal mérito era “uma notavel habilidade nas manobras politicas: uma familia que
conseguira manter o titulo durante cinquenta anos” (ibid.). Sendo assim, neste periodo o
sumo sacerdocio encontrava-se bastante enfraquecido e desacreditado.

Portanto, ao analisar o contexto histérico, politico, sécio-econémico e religioso, pode-se
perceber que durante o ministério e Cristo, as estruturas religiosas da Judéia se
encontravam em estado de decadéncia e corrupgdo. A classe dos sacerdotes, os
representantes do povo diante de Deus, ocupava-se mais com agdes politicas e interesses
financeiros. Os dominadores romanos, por sua vez, impunham grande fardo de impostos,

além de em diversas ocasides tumultuar a paz do povo com toda sorte de arbitrariedades.

Assim, a maior parte do povo aguardava ardentemente a vinda do Messias, o qual livraria
Israel da opressao estrangeira e subjugaria todas as nagdes. Segundo se cria, este
Messias seria um poderoso rei guerreiro que levantaria uma revolta e livraria Juda das
maos dos romanos (Silva, 2001, p. 61). Os préprios discipulos alimentavam a esperanga
do estabelecimento de um reino terrestre de dominios universais (cf. Lc 24:21), “e uma

derrubada do governo romano” (Coleman, 1991, p. 245).

3.2. CONTEXTO ESPECIFICO

Durante Sua ultima semana — semana em que ocorreu o incidente envolvendo o discipulo
e o uso da forga — Jesus viveu alguns dos momentos mais importantes de Seu ministério.
Até entdo, o Mestre nunca havia aceitado o papel de Rei de Israel como o povo desejava.
Mas, no primeiro dia da semana, caminha “em direcao a porta de Shaar Ha Rakmim, ou a
Porta da Misericérdia, sem dodvida a mais 6ébvia passagem” (Silva, 2001, p. 242) de
Jerusalém. Peregrinos que vinham para a Pascoa enchiam a estrada e abanavam ramos
de palmeiras, aclamando a entrada triunfal de Jesus (Packer, Tenney e White, 2000, p.
115) — homenagens dignas a realeza judaica.

No dia seguinte (segundo a cronologia de Marcos), Cristo tem outra atitude atipica. Sua
postura pacifica, semelhante a dos fariseus, agora parece assemelharse a dos zelotes ao
derribar mesas e cadeiras, expulsar cambistas e proferir palavras duras contra sacerdotes

corruptos (cf. Mc 11:27-33).



Com Seu ato, Cristo reprovava as agdées dos comerciantes e encarregados do Templo,
pois estes, em busca de interesses egoistas, distorciam o carater de Deus e roubavam
especialmente dos gentios a oportunidade de adorarem o Senhor. Além disso, esse era
um sinal escatoldgico a ser cumprido pelo Messias, como predito em Zc 14:21 (Hagner,
1995, v. 33b, p. 600).

Contudo, nesses incidentes o povo pdde enxergar a solugéo para dois dos seus principais
dilemas — a liberdade da opressao romana e o fim da corrupgéo religiosa. As aspiragdes
populares foram reacendidas e provavelmente influenciaram a atitude do discipulo

agressor.

Esse contexto teria entdo colaborado para que o Mestre orientasse novamente Seus

discipulos em Mt 26:52 a absterem-se do uso da forga.

3.3. CONCLUSAO PARCIAL

Verificou-se que a autoria de Mateus € amparada por significativas evidéncias, e que
provavelmente o apodstolo escreveu o evangelho antes de 70 d.C., com maior
probabilidade durante os anos 60 d.C. Isto implicou na conclusao de que o contexto que
levou a revolugao judaica compunha parte significativa do contexto em que o evangelho de
Mateus foi escrito. Esta rebelido foi, em grande medida, motivada por uma compreenséao
equivocada a respeito do Messias e o estabelecimento de Seu reino. Portanto, ao escrever
o evangelho e tratar especificamente sobre o tema do uso da forga, Mateus estaria
corrigindo uma visdo equivocada sobre o reino messianico, e assim, aconselhando seus
compatriotas a n&o envolverem-se com a revolta — que acabou resultando na destruicao

do Templo e de Jerusalém.
Com a analise do contexto geral, constatou-se que nos anos de ministério e morte de

Cristo, a Judéia encontrava-se sob total dominio de Roma. Os judeus eram obrigados a
suportarem toda sorte de arbitrariedade dos romanos e de Poncio Pilatos, o que afetou
significativamente a compreensdo do povo em relacdo ao Messias esperado e Sua
missao.

Outra constatacao foi o estado de decadéncia e corrupgédo em que se encontravam as
instituicdes religiosas nos dias de Jesus. Se na primeira repreensao contra o uso da

violéncia Cristo corrige expectativas messianicas distorcidas, na segunda, dirigida a



guarda do Templo, o Mestre condena o uso da for¢ga para a preservagao da estrutura
religiosa corrupta de Seus dias. Isso parece indicar que as duas repreensdes de Jesus
contra o uso da violéncia estdo em oposi¢céo ao uso da for¢ga por motivagdes religiosas.
Nesse contexto, distintas posturas foram definidas entre os judeus, representadas pelas
diferentes seitas, sendo que atitude dos fariseus, de confianga no poder de Deus para
libertagdo da opressao e estabelecimento do reino, foi a que mais se assemelhou a de
Cristo. Isso demonstra que mesmo em situagbes de extrema opressao e injustica, o
Mestre espera que Seus seguidores assumam uma postura de confianga no poder divino,
e nao de retribuigdo violenta.

Esse fato também ressalta o papel das Escrituras na postura do cristdo quanto ao uso da
forga, pois aqueles que mais se assemelhavam a Cristo quanto a compreensado da
natureza e forma de estabelecimento do reino consideravam inspirada toda a Escritura de
seu tempo.

Finalmente, o contexto especifico contribuiu ao compor parte da conjuntura dos dias finais
do ministério de Cristo. Essa andlise levantou mais uma razao pela qual o Mestre teria
reafirmado o principio da ndo retribuicdo encontrado em Mt 26:52, um motivo religioso,
visando corrigir e ampliar a compreensdo de Seus discipulos sobre o Messias e Sua

missao.



CAPITULO IV

CONTEXTO LITERARIO

4.1. GENERO LITERARIO

A pericope analisada é composta, em sua totalidade, pelo género literario chamado
narrativa, mais especificamente dentro do género narrativa de “evangelho’.
Este género pode ser dividido basicamente em ditos e narrativas, “ou seja: os ensinos de

Jesus e a histoéria acerca de Jesus.” (Fee, Stuart, 1991, p. 99).

4.2. FORMA LITERARIA
A pericope em questao tem uma forma literaria geral denominada relato de paixao (Brown,

Fitzmeyer, Murphy [eds.], 1972, v. 3, p. 283; Aune, 1987, p. 52-53) e em sua estrutura

encontram-se outras formas literarias especificas.

Em Mt 26:36-49, encontram-se duas formas literarias intercaladas. Em Mt 26:36-38;
26:40-41 e 26:45-49 aparece uma conversagado ou dialogo (Brown, Fitzmeyer, Murphy
[eds.], 1972, v. 3, p. 281). Em Mt 26:39 e Mt 26:42-44 ha uma oragéo de suplica (id.). Ja em
Mt 26:50 encontra-se um imperativo eliptico (id.), seguido por uma exortagcdo ou

repreensdo em Mt 26:51-55 (ibid., p. 283). Finalmente, em Mt 26:56, se encontra um
resumo de relato (Aune, 1987, p. 54).

4.3. ESTRUTURA LITERARIA

4.3.1. Estrutura do livro (extraida de Pfeiffer, Harrison [eds.],1980, v. 4, p. 2).

|. Nascimento e infancia de Jesus Cristo, 1:1-2:23.
A. Genealogia de Cristo, 1:1-17.
B. Nascimento de Cristo, 1:18-25.
C. Visita dos magos, 2:1-12.
D. Fuga para o Egito e massacre das criangas, 2:13-18.
E. Residéncia em Nazaré, 2:19-23.
II. Comecgo do ministério de Jesus Cristo, 3:1-4:11.
A. O precursor de Cristo, 3:1-12.
B. Batismo de Cristo, 3:13-17.
C. Tentagao de Cristo, 4:1-11.
I1l. Ministério de Jesus Cristo, 4:12-25:46.
A. Na Galiléia, 4:12-18:35.
1. Residéncia estabelecida em Cafarnaum, 4:12-17.



Chamada de quatro discipulos, 4:18-22.

Visao geral do ministério galileu, 4:23-25.

Sermao da Montanha, 5:1-7:29 (5:5,9-12 — orientagdes sobre mansidao
e nao violéncia).

Dez milagres e acontecimentos relacionados, 8:1-9:38.

Misséo dos doze, 10:1-42.

Resposta de Cristo a Jo&o e discurso relacionado, 11:1-30.

. Oposicao dos fariseus, 12:1-50.

9. Uma série de parabolas sobre o Reino, 13:1-58. 10.Retirada de Jesus apos
a decapitagao de Joéo, 14:1-36. 11.Conflito com os fariseus por causa de
tradigao, 15:1-20. 12.Retirada para a Fenicia e a cura da filha da mulher
cananéia, 15:21-28. 13.Volta ao mar da Galiléia e realizacdo de milagres,
15:29-38. 14.Novo conflito com os fariseus e saduceus, 15:39-16:4.
15.Retirada para a regido de Cesareia de Filipos, 16:5-17:23. 16.Instrucéo
dos Doze em Cafarnaum, 17:24-18:35.

hon
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B. Na Peréia, 19:1-20:16.

1 Ensinamentos sobre o divorcio, 19:1-12.
2 A bencao das criangas, 19;13-15.
3 Entrevista com o0 moco rico, 19:16-30.
4 Parabola dos obreiros na vinha, 20:1-16.
C. Na Judéia, 20:17-34.
1 Outra profecia sobre a morte e ressurrei¢gao de Cristo, 20:17-19.

2 Pedido ambicioso dos filhos de Zebedeu, 20:20-28.
3 Cura de dois cegos, 20:29-34.

D. Em Jerusalém, 21:1-25:46.
Entrada triunfal, 21:1-11.
Purificacéo do templo, 21:12-17.
Maldigéao da figueira estéril, 21:18-22.
Objecdes a autoridade de Jesus e sua resposta alegoérica, 21;23-22;14.
Jesus é interrogado por diversos grupos, 22:15-46.
Jesus denuncia publicamente os fariseus, 23:1-39.
Discurso no Monte das Oliveiras, 24:1-25:46.
IV. A Paixao de Jesus Cristo, 26:1-27:66.

A. Conspiragao contra Jesus, 26:1-16.

B. A refeigao final, 26:17-30.

C. Profecia da negagéao de Pedro, 26:31-35.

D. Acontecimentos no Getsémani, 26:36-56 (26.51-56 — orientagbes sobre nao

violéncia).

E. Acontecimentos nos tribunais judeus, 26:57-27:2.

F. Remorso de Judas, 27:3-10.

G. Acontecimentos nos tribunais romanos, 27:11-31.

H. A crucificacao, 27:32-56.

I. Sepultamento, 27:57-66.
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V. Ressurreigao de Jesus Cristo, 28:1-20.
A. Descobrimento da sepultura vazia, 28;1-8.
B. Aparecimento de Jesus, 28:9,10.
C. O que disseram os soldados, 28:11-15.
D. A Grande Comisséao, 28:16-20.



Ao se analisar a estrutura do livro, nota-se que esta pde em destaque o tema da né&o
violéncia, indicando-o como um dos importantes ensinos de Cristo.

Em Seu primeiro ensinamento aos discipulos, no Sermao da Montanha (Mt 5.1-12), o
Senhor descreve a postura que Seus seguidores deveriam assumir ante as dificuldades
impostas pelo pecado e também pelos pecadores. Como visto no contexto histérico, a
postura de rebelido contra os opressores era comum ao povo, € em Suas palavras iniciais
de orientacdo, o Mestre propde uma atitude inversa — a de submissao e confianga na
justica divina.

Na parte final do livro, que descreve as ultimas horas do ministério de Jesus, o0 mesmo
ensinamento é reafirmado de forma pratica — face a morte e defendido por um discipulo, o
Mestre rejeita qualquer atitude violenta em Sua defesa.

Assim, tanto no inicio como no termo de Seu ministério, Cristo preocupou-se com o tema

da nao violéncia.

4.3.2. ESTRUTURA DA PERICOPE (propde-se esta estrutura para a pericope em
questéo).

|. Getsémani, 26:36-46.

A. Jesus e os discipulos chegam ao Getsémani, 26:36.

B. Jesus, Pedro e os filhos de Zebedeu se afastam, 26:37-38.

C. Jesus se adianta para orar, 26:39.

D. Jesus encontra os discipulos dormindo e os repreende, 26:40-41.

E. Jesus se adianta novamente para orar, 26:42.

F. Jesus encontra os discipulos dormindo outra vez e volta a orar, 26:43-44.

G. Jesus desperta os discipulos e anuncia a chegada do traidor, 26:46.
Il. A prisdo de Jesus, 26:47-56.

A. Judas e a turba chegam ao Getsémani, 26:47.

B. Judas trai Jesus com um beijo, 26:48-49.

C. Jesus indaga a Judas e é preso, 26:50.

D. Um dos discipulos corta a orelha do servo do sumo sacerdote, 26:51.

E. Jesus repreende o discipulo agressor, 26:52-55.

F. Jesus repreende a turba, 26:55.

G. Os discipulos fogem, 26:56.

4.4. FIGURAS DE LINGUAGEM

Na pericope em questdo foram encontradas quatro figuras de linguagem. Em Mt 26:39 e
42 ha uma figura de linguagem chamada simbolo. Trata-se de uma representacéo de
alguma coisa ou de algum fato por meio de outra coisa ou fato familiar que se considera a

proposito para servir de semelhanga ou representagéo



(Lund, Nelson, 1968. p. 80). Nestes dois versiculos o simbolo usado € o “calice”, que

representar uma porg¢ao que cabe a alguém (ibid., p. 118).

Em Mt 26:40-41 encontra-se uma epiterapia, que consiste numa espécie de remeédio
curativo, a fim de suavizar, mitigar ou modificar o que se havia dito. Nestes versiculos
Jesus repreende os discipulos por estarem dormindo, mas depois suaviza sua repreensao
afirmando que na verdade o espirito dos discipulos estava pronto, mas a carne era fraca
(Bullinger, 1985, p. 382).

Ja em Mt 26:50 ha um diasirmo. Esta figura de linguagem é uma espécie de elogio irbnico,
que tem por finalidade revelar as verdadeiras intengées de uma pessoa. Neste versiculo
Cristo chama Judas de “amigo” e depois pergunta ao discipulo traidor porque ele estava ali
(ibid., p. 776).

De acordo com a opinido de diversos comentaristas (Lancellotti, 1980, p. 235; Brown,
Fitzmeyer, Murphy [eds.], 1972, v. 3, p. 283; Mounce, 1996, p. 256; France, 1995, p. 375),
Mt 26:52 € um provérbio. Provérbio “€ uma expressao breve e especifica de uma verdade”
(Fee e Stuart, 1991, p. 206). Essa figura de linguagem é usada a fim de transmitir valores

basicos e, freqientemente, trata de atitudes praticas. Sendo assim, os provérbios:

Devem ser compreendidos de modo razoavel e aceitos dentro de suas
proprias condicoes. Nao declaram tudo acerca de uma verdade, mas
apontam em direcdo a ela. Interpretados literalmente, freqlientemente
sao tecnicamente inexatos. Mas como diretrizes facilmente aprendidas
para formar um comportamento selecionado, sdo insuperaveis (ibid., p.
207).

Outra propriedade dos proverbios € que “tendem a empregar linguagem figurada e
expressar as coisas sugestivamente ao invés de detalhadamente” (ibid.,

p. 208). Analisando-se o verso em estudo conforme as caracteristicas de um provérbio,
pode-se concluir que Mt 26:52 transmite um principio basico — objeto de estudo desta
pesquisa — mas nao deve ser tomado como literal em todos os pormenores. Deste modo, a
relacdo de causa e efeito entre o uso da espada e a morte pela espada nao seria
adequada, pois enfatiza aspectos periféricos do texto, ofuscando a verdade que o

provérbio visa enfatizar.



4.5. CONCLUSAO PARCIAL

Verificou-se neste capitulo que o género literario € uma narrativa de evangelho e que o
texto em estudo trata-se de uma exortagédo ou repreenséo, ou seja, um ensinamento direto
do Mestre.

O estudo da estrutura do texto mostrou que Cristo deu lugar de destaque ao tema do uso
da forga durante seu ministério. As palavras iniciais do Mestre no Sermao do Monte em Mt
5:5, 9-12, dirigidas primariamente aos discipulos, indicavam a maneira como Seus
seguidores deveriam agir. Ja nos momentos que precederam a morte na cruz, Jesus
reafirma de forma pratica em Mt 26:51-56 que nao era através da forga que a vitoria
deveria ser alcangada. O reino n&o seria confiado aqueles que empunhassem espadas em
nome do Mestre, mas sim, aos que, na defesa da verdade, se submetessem a injurias,
perseguicdes e injusticas. Portanto, a andlise da estrutura ressaltou a importancia do
presente estudo, além de sugerir um contexto religioso para o verso de Mt 26:52, ja que o
proposito do texto seria o de corrigir a concepg¢ao distorcida de alguns judeus a respeito do
ministério do Messias e do estabelecimento do reino.

Ao serem analisadas as figuras de linguagem, pode-se verificar que no verso em estudo
ha uma figura de linguagem denominada provérbio. Essa constatacao néo se assemelha a
daqueles que afirmam que o texto de Mt 26:52, por se tratar de um provérbio, ndo deve ser
interpretado como regra proibitiva de quaisquer agdes violentas. Ao contrario,
considerando que os provérbios visam ensinar uma verdade central, afirma-se que ha um
principio universal a ser extraido desse texto. Contudo, o que nao pode ser interpretado
literalmente sdo os pontos periféricos da passagem, para que o principio principal
ensinado pelo texto ndo perca sua forga. Logo, a relagdo de causa e efeito entre uso e
morte pela espada nao deve ser literalmente estabelecida ao se interpretar o texto em

estudo.



CAPITULO V ANALISE LEXICO-SINTATICA, TEMATICA E

TEOLOGICA

Primeiramente sera feita uma analise Iéxico-sintatica a uma palavra chave do verso em

auestdo. onde esta embutido o broblema da pesquisa: a palavra é:
naycpe: (Aland et al., 2001, p. 105).

"Mayoapo” — esta palavra é um substantivo feminino, e é traduzida

literalmente por espada. Geralmente feita de ferro, esta arma tinha corte nos dois lados da
lAmina e freqUentemente era protegida por uma bainha. Em sentido figurado, HWts§d
também é simbolo de guerra, das divisdes, das palavras violentas, dos castigos divinos e

da palavra penetrante de Deus (Ventura, 1985, p. 329).

5.1. O CONTEXTO DA PALAVRA NA FRASE

Analisando-se o contexto da frase, pode-se ver que a declaragdo se divide em duas
partes. Primeiro Jesus ordena que o discipulo agressor guarde sua espada. Na segunda
parte, Jesus esclarecer o motivo pelo qual havia dado tal ordem ao discipulo,
estabelecendo aparentemente uma relagao de causa e efeito. Ele afirma que todos os que
usassem uma espada receberiam uma reagao oposta semelhante ao seu ato. Portanto,
Jesus sugere ao discipulo que ndo use a espada, pois se o fizesse, pereceria a espada.
Fica entdo a pergunta: estaria Jesus, através desta afirmacéo, proibindo qualquer tipo de

uso da forga pelo cristao?

No entanto, deve-se lembrar que segundo varios autores (Lancellotti, 1980, p. 235; Brown,
Fitzmeyer, Murphy [eds.], 1972, v. 3, p. 283; Mounce, 1996, p. 256; France, 1995, p. 375),
este verso trata-se de um provérbio e, portanto, € necessario prudéncia ao interpretar
literalmente seus aspectos periféricos, devendo atentar-se ao principio geral que este
contém. Conforme as conclusdes indicadas nos trés ultimos capitulos, pode-se afirmar
que o principio ensinado por Jesus em Mt 26..52 é o da nao-violéncia para o
estabelecimento do reino messianico, cabendo ao transgressor uma punigéo justa pela

desobediéncia.



5.2. 0 CONTEXTO DA PALAVRA NA PERICOPE

Dentro da pericope em questdo, a expresséo *“ ML P aparece cinco vezes,
Mt 26:47, 51, 52, 55, onde todos os versos podem contribuir na compreensao do problema

levantado. Os versos 47 e 51 indicam que as pessoas que empunhavam espada na
ocasiao incluiam motivos religiosos em suas atitudes violentas. Por um lado, uma delas
era o discipulo de Jesus, identificado em Jo 18:10 com sendo Pedro. Do outro lado, estava
a multidao enviada pelos principais sacerdotes e ancidos do povo, que veio armada com
espadas e porretes. Essa turba era a Guarda do Templo (Jeremias, 1983, p. 248),
responsavel por executar as ordens do Sinédrio. Mt 26:52 e 55 mostram que Jesus

desaprova ambos, tanto o discipulo quanto a turba por sua atitude violenta.

No final da pericope, Jesus também deixa claro que um dos motivos pelos quais o
discipulo agressor havia agido de maneira violenta é porque ele ainda nao havia
compreendido corretamente como as profecias acerca do Messias deveriam se cumprir (v.
53 e 54). O Reino que Jesus trazia ndo era um governo terreno que deveria ser
estabelecido e defendido pelo uso da forca. O Messias nao precisava ser protegido por

forgas humanas, ja que se desejasse poderia convocar doze legides de anjos.

5.3. 0 CONTEXTO DA PALAVRA NO LIVRO

O tema do uso da forga é primeiramente destacado no evangelho pelas palavras de Cristo
no Serméao da Montanha. Em Mt 5:9, Jesus trata acerca do uso da forga pelo cristdo. Nesta
bem-aventuranga, o Mestre ensina que Seus seguidores jamais deveriam procurar o

conflito ou serem responsaveis por ele. Ao contrario, necessitam buscar a paz com todos.

Nos versos 10-12, Cristo aprofunda Sua analise do uso da forca ao descrever uma
situacdo de perseguicao religiosa em que os opressores usam forca violenta contra
aqueles que seguem a justica. Jesus esperava que, mesmo com risco de morte, Seus
seguidores ndo usassem retaliacdo ou vinganca. Antes, deveriam se regozijar pela
esperancga da recompensa futura, pela confirmagao da genuinidade de sua fé e por terem

o privilégio de compartilhar dos sofrimentos de Cristo.



Para a compreensao do uso da forga pelo cristdo, o ponto alto do Serm&o do Monte se
encontra nos versos 38-48, onde Cristo recomenda atitude pacifica e sem vinganca (vs.
38-42) e amor ativo aos inimigos (vs.43-48).

Tratando sobre vinganga, em Mt 5:38 Jesus cita a lei mosaica da justa retribuigdo — “Olho
por olho, dente por dente” — para entdo afirmar, no v. 39, que este principio civil “n&do &
aplicavel aos nossos relacionamentos pessoais (...). Nosso dever para com os individuos
que nos prejudicam nado € a vinganga, mas a aceitagcao da injustiga.” (Stott, 2001, p. 103).

Aconselha, no verso 39, os cristdos a nao resistirem ao perverso, e para isso usa

wviieTnm’, que inclui os sentidos de resistir, opor-se, tornar-se o verbo desfavoravel,
colocar-se na frente de, enfrentar ou indispor-se com alguém ou alguma coisa (Kubo,
1975, p. 6).

Esse padrao exigido por Cristo € exemplificado por quatro situagées ilustrativas: agresséo

fisica, demanda judicial, abuso de autoridade e empréstimo temerario . O conselho & que a
parte lesada ndo pague 0 mau com o mau, ainda que seja justo. Ao contrario, que pague o
mal com o bem, mesmo que isso exija 0 “maximo de seu corpo, de suas roupas, de seu
trabalho, de seu dinheiro” (Stott, 2001, p. 106). Nao que a vinganga seja errada em si

mesma, mas é prerrogativa de Deus e ndo do homem retribuir o mal (id.).

Contudo, segundo Stott (2001, p. 105):

As ilustragoes de Jesus e o Seu exemplo pessoal ndo se referem ao
covarde que nao oferece resisténcia; Ele mesmo desafiou o principal
dos sacerdotes, quando foi por este interrogado na corte. Antes,
refere-se ao homem forte, cujo controle de si mesmo e cujo amor aos
outros € tdo poderoso que rejeita absolutamente qualquer forma
concebivel de retaliagcéo.

Tal ordem do Mestre n&o deveria causar espanto ou temor ao cristao, pois:

Aquele que estiver impregnado do Espirito de Cristo, habita em Cristo.
O golpe que lhe é dirigido cai sobre o Salvador, que o circunda com
Sua presencga. O que lhe aconteca vem de Cristo. Nao precisa resistir
ao mal, porque Cristo é sua defesa. Nada lhe pode tocar a ndo ser pela
permissao de nosso Senhor. (White, 2002, p. 71).

1
Cristo ndo nos ensina a emprestar “indiscriminadamente a todos quantos pedem por caridade; mas

diz: ,Livremente Ilhe emprestaras o que |he falta® [Dt 15.7 e 8]; e isto deve ser uma dadiva, de
preferéncia.” (White, 2002, p. 73).



Ao falar do amor ativo aos inimigos, Cristo cita uma tradigdo rabinica, “Amaras o teu
préximo e odiaras o teu inimigo”, que diferentemente da lei da justa retribuigdo ndo pode
ser encontrada “em parte alguma do Antigo Testamento.” (Jones, 1984, p. 280)2.

Fariseus e escribas defendiam a idéia de que “o proximo era apenas algum outro israelita.
E ensinavam aos judeus a amarem a outros judeus, mas, a0 mesmo tempo, ensinavam
que os judeus precisavam considerar todas as pessoas de outras ragas e nagdes nao
somente como estrangeiras, mas como inimigas” (ibid., p. 279). Assim, modificavam a
‘ordem divina de amar aos nossos proximos, transformando-a em permisséo de também

odiar aqueles que nos odeiam, 0s nossos inimigos pessoais.” (Stott, 2001, p. 117).

Jesus opde-se a essa interpretagao indevida, recomendando aos Seus seguidores que
amassem os inimigos (v. 44). Para Ele, o préximo incluia ndo apenas familiares ou
concidadaos, mas até mesmo um inimigo “que esta a nossa procura com um punhal ou
com uma arma de fogo. Nosso ,préximo®, no vocabulario de Deus, inclui o nosso inimigo.”

(ibid., p. 118). A Onica reacgao permitida € a oragéao.

Considerando os versos 38-48, Stott (2001, p. 119) sintetiza os ensinamentos
de Cristo sobre o uso da forga em nove etapas ascendentes:

Primeiro, ndao devemos tomar qualquer iniciativa perversa. Segundo, nao
devemos nos vingar do mal. Terceiro, temos de ficar quietos, e, quarto, temos
de sofrer a injustica. Quinto, temos de conceder ao malfeitor mais do que ele
exige. Sexto,nao devemos odia-lo, mas (degraus 7 e 8) devemos ama-lo e Ihe
fazer o bem. Como nosso nono dever, temos de “suplicar” a Deus em
beneficio dele.

Agindo assim, o cristdo demonstrara sua filiagao divina, pois refletira a propria maneira de
Deus tratar os perversos — amor indiscriminado para com bons e maus (v.45). Qualquer
um é capaz de amar queridos e odiar inimigos, mas o coragao transformado pela graga
divina é capacitado para transmitir desta mesma graga a todos (vs. 46 e 47). Finalmente,
no v. 48, o crente é convocado a perfeicao, o amor misericordioso pelo proximo (cf. Lc
6.36).

2

Os rabis usavam principalmente os textos de Lv 19:17 e 18 para justificar tal interpretagdo, mas
desconsideravam a instrugao do capitulo anterior (v. 38) que requeria cuidado do estrangeiro, sendo
que este deveria ser considerado como o natural do povo de Israel (cf. Ex 12:49; 23:4 e 5; Dt 22:1-4).



5.4. PARALELO DE PALAVRAS

Na traducdo do Velho Testamento, a LXX usou a palavra M&zup Mais comumente

para traduzir a palavra “herev’. Incluindo essas ocorréncias e as dos outros substantivos
vertidos por Wjiipie { (“barzel’, “hanit’ma’akhelet’), somam-se noventa e cinco
ocorréncias de M2yeipit Ina LXX (Hatch, Redpath, 1984, p. 899 e (00) " Ja no Novo

Testamento, o termo Lty Llz & encontrado vinte e oito vezes (Aland, 2001) ' Em todas

as ocorréncias, ele aparece como um substantivo comum feminino.

No livro de Mateus, a palavra H%ELE tgparece seis vezes. Ou seja, fora da pericope ha
apenas uma ocorréncia deste termo, em Mt 10:34. Este verso parece afirmar que Jesus
incentivou o uso da forga por seus seguidores ao dizer que nao veio trazer paz a Terra,

mas espada. No entanto, segundo Ventura (1985, p. v. 3, 329)

pezape também é simbolo de divisdes, oposicdes e separacdo. Em Mt 10:35 - 38
pode-se perceber que as palavras ditas por Jesus estdo vinculadas a oposigdo que os
discipulos encontrariam por aceitarem a mensagem do reino dos céus. Ele esta dizendo
que as consequéncias provocadas por Sua mensagem poderiam incluir até mesmo

divisdes no lar.

Jesus enfatizou que a paz que Israel esperava, isto €, a prosperidade humana e politica,
bem como a derrota do império romano néo eram o que Ele desejava estabelecer naquele
momento. Jesus teve de ensinar que os discipulos do reino ndo deveriam esperar por isso.
Pelo contrario, em Mt 10:39 Ele os aconselha a entregarem sua vida pela causa de seu

Mestre, ao invés de se oporem as forgas romanas.

Nos evangelhos sinéticos encontram-se paralelos sobre a prisao de Jesus e a reagao de
Pedro, sendo o do livro de Lucas o unico a trazer informacgdes adicionais. Em Lc 22:36-38,
o incidente das duas espadas, que antecedeu as aflicbes do Getsémani, & descrito com
exclusividade. Jesus relembra os discipulos o tempo em que podiam depender de
hospitalidade das multiddes.

3

Gn 22:6; 22:10; 27:40; 34:25-26; Ex 15:9; 17:13; Lv 26:25; Nm 21:24; 22:29,31; Dt 13:16; 20:13; 32:41;
Js 5:2-3; 19:48; 21:42; 24:31; 2 Sm 13:14; 20:8,10; 23:20; 1 Rs 3:24; 18:28; 1 Cr 5:18; 21:5,12; 2 Cr 23:9;
Jo 1:15,17; SI 152:7; Pr 5:4; 30:14; Is 2:4; 3:25; 14:19; 21:15; 22:2; 27:1; 31:8; 37:38; 41:2; 49:2; 65:12;
Jr 5:12; 9:15; 14:13,16,18; 15:2,3,9; 18:21; 20:4; 21:7; 24:10; 25:17; 26:16; 27:16,35-37; 31:10;
32:29,31; 41:17; Ez 5:2; 5:12; 26:9,15; 28:7,23; 30:11,21-22; 31:17-18; 32:12,20-21,26-27; 32:29-30,32;
38:8,4.

4
Mt 10:34; Mt 26:47,51,52,55; Mc 14:43,47,48; Lc 21:24; Lc 22:36,38,49,52; Jo 18:10,11; At 12:2; At
16:27; Rm 8:35; Rm13:4; Ef 6:17; Hb 4:12; Hb 11:34,37; Ap 6:4; Ap 13:10; Ap 13:14.



No entanto, afirma que agora o coragdo das pessoas havia se endurecido. Assim,
incentiva os discipulos a cuidar de suas proprias necessidades. Dentre essas precaugoes,
Jesus menciona a necessidade de se obter uma espada. Pode-se deduzir que durante
este periodo de ameacas dos lideres civis e religiosos, Jesus permitiu que se tomassem
medidas de protecéo fisica, e por isso, recomendou que se adquirissem espadas. Porém,
a maioria dos autores interpreta esta passagem em sentido figurado (Champlin, 1991, 2, p.
215; Morris, 1990, p. 291). A palavra espada neste caso teria sido usada por Jesus para
simbolizar a situagdo de grave perigo que os discipulos enfrentariam. Os discipulos,
porém, entenderam literalmente as palavras ditas por Jesus, e lhes trouxeram duas
espadas, sendo que Jesus reage dizendo “Basta”. Ha duas interpretacées da resposta
pronunciada por Jesus nesta ocasido. A primeira € que Ele teria achado suficiente duas
espadas para enfrentar as dificuldades. No entanto, esta opinido ndo se concilia com a
reprovagao severa que Jesus faz a Pedro, nesta mesma noite, por usar sua espada para
defender defendé-Lo (cf. Mc 14:17 e Jo 18:11). Teria Jesus orientado Pedro a possuir uma

espada para depois condena-lo por usa-la?

Outra interpretagdo da resposta de Jesus € a de que ao dizer “Basta” Jesus estaria
reprovando a compreensao literal dos discipulos a respeito de Suas palavras. Logo, a
resposta dos discipulos evidencia que estes ndo compreenderam o que Jesus queria dizer
ao afirmar que podiam apresentar somente duas espadas. Neste caso, “Basta” ndo quer
dizer “duas serdo suficientes”, mas sim, “basta deste tipo de conversa”. E um modo de
“descartar um assunto no qual os discipulos estavam desesperadamente desnorteados”
(Morris, 1990, p. 291). Portanto, de acordo com esta interpretagdo, Jesus estaria na

verdade coibindo o uso da forga para se defender de possiveis situagdes de risco.

O relato paralelo de Lucas sobre a detengao de Jesus tras outros dados adicionais. Em Lc
22:53, ha a informagao de que os capitdes do templo estavam entre a turba. Eles eram os
comandantes da policia do Templo e, portanto, sua presenga no meio da multidao
confirma que a turba que veio prender Jesus era a guarda do Templo.

Lc 22:49 afirma ainda que os discipulos perguntaram a Jesus se poderiam usar as espadas
para defendé-Lo. Um deles, no entanto, ndo esperou a resposta a pergunta e usou sua
espada, cortando a orelha do servo do sumo sacerdote. A reagdo imediata de Jesus é
importante, pois enfatiza que Ele ndo esperava que Seus discipulos o defendessem (cf. Lc

22:51). Esta passagem também ajuda a esclarecer o texto anterior de Lc 22:36. Se Jesus



houvesse recomendado que seus discipulos empunhassem espadas, teria Ele impedido que

O defendessem no momento em que a multidao veio prendé-Lo?

A passagem de Rm 13:4 também é relevante para o estudo. Aqui o Estado recebe a
autoridade da parte de Deus para trazer a espada, ou seja, condenar e punir o mal. Sendo
assim, segundo a Biblia ha legitimidade no uso da forga quando é praticada pela
autoridade de um povo. Isso porque os deveres e as fungdes do Estado séo totalmente
diferentes daqueles do individuo. Este deve lutar contra o mal e a injusti¢ca, enquanto que a
responsabilidade individual para com o malfeitor & “nado resistais ao perverso” (Mt 5.39).
Jesus “ndo proibiu a administracdo da justica, mas antes proibiu-nos de tomar a lei em
nossas proprias maos” (Stott, 2001, p. 113).

Em Hb 11:34 e 37 ha dois exemplos de reag¢des opostas que sdo significativos para a
pesquisa. Hb 11:34 fala de homens do povo de Israel que venceram através da guerra. Ja
Hb 11:37 descreve os sofrimentos daqueles que foram apedrejados, torturados, provados,
serrados ao meio, mortos a fio de espada por sua fé. Representariam estes dois grupos

atitudes legitimas, porém, contraditérias?

Horton (2000, p. 129-152) elaborou um estudo sobre as implicagdes do sexto
mandamento, intitulado “Quéao Pro-Vida Somos Realmente?”, que esclarece o texto de Hb
11:24 e 37, bem como as demais passagens do Antigo Testamento a ele relacionadas.
Segundo o autor, na histéria da redencao houve varias teocracias, sendo Adao o primeiro
representante do governo de Deus na Terra. No Eden, Deus governava tanto a esfera
religiosa como a politico-social. Quando lIsrael se estabeleceu como nagéo, Deus
continuou governando ambas as esferas através do rei, Seu representante. “A Cidade de
Deus e a Cidade do Homem eram uma e a mesma, governada pelo rei, representante de

Deus. Cada guerra era uma “guerra santa“, ndo apenas uma ,guerra justa“.” (id.).

No entanto, nos evangelhos, Jesus anuncia a dissolugdo da teocracia judaica, sendo que
o reino de Deus ndo pode mais ser identificado como uma unica nagéo. Pelo contrario,
quando Jesus esteve na Terra declarou: “O meu reino ndo & deste mundo” (Jo 18:36).
Ou seja, o reino de Cristo “ndo &€ como o reino de Davi. Ele &, no presente, um reino em
conflito espiritual, em vez de fisico. Ha uma luta para a redencao de homens e mulheres, e

hoje ¢é otempo paraa salvagdao, ndo parao julgamento” (ibid., p. 139). Porisso, é



e “inadequado falar ou agir em termos de vitoria sobre os inimigos de Deus. Esta é a era
nao de hostilidade ou julgamento, mas de civilidade e evangelizagdo; uma era de
conversao, nao de guerra” (ibid., p. 140).

Portanto, a partir desta analise pode-se compreender o sentido dos versos de Hb 11:34 e
37 e também das passagens do Antigo Testamento. Aqueles que sao considerados
vitoriosos por terem empregado a forca em nome de Deus nas guerras foram pessoas

usadas por Ele enquanto a teocracia vigorava em Israel.
Finalmente, deve-se analisar o texto de Ap. 13:10. Esta € uma passagem que contém um

problema de critica textual (Pohl, 2001. p. 110). Os manuscritos mais antigos se dividem
em duas formulagdes, dificultando a definicdo de qual delas merece preferéncia. A
primeira alternativa é utilizada em tradugdes como a Revista e Atualizada: “Se alguém leva
para cativeiro, para cativeiro vai. Se alguém matar a espada, necessario € que seja morto
a espada. Aqui esta a perseveranca e a fidelidade dos santos”.

A segunda alternativa — “Se alguém & levado para cativeiro, para cativeiro vai. Se alguém
for morto a espada, necessario € que seja morto a espada. Aqui é necessaria a
perseverancga e a fidelidade dos santos” — € apoiada pela semelhanga com a citagéo
encontrada em Jr 15:2: “E sera que, quando te disserem: Para onde iremos? Dir-lhes-as:
Assim diz o SENHOR: Os que para a morte, para a morte, e 0s que para a espada, para a

espada; e os que para a fome, para a fome; e os que para o cativeiro, para o cativeiro”.

Quanto a perspectiva do uso da forga, qualquer que seja a leitura escolhida a idéia
permanece a mesma — ao Senhor pertence a retribuicdo pela injustica ou infidelidade.
Logo, o texto de Ap. 13:10 ndo trata de uma orientacao a resisténcia ou autodefesa por
parte dos cristdos que estavam sendo perseguidos. Seu objetivo é advertir os fiéis que a
perseguicao e o martirio poderiam sobrevir, mas estes devem aceitar o sofrimento com
perseveranga e fidelidade, pois no final da histéria do mundo, Deus dara a recompensa

aos fiéis e o castigo aos impios e perseguidores.



5.5. PARALELO DE IDEIAS

Um vocabulo sinbnimo a, no H&¥it[xt, Novo Testamento, é o termo  FHIpalit.

Esta palavra é de origem duvidosa, mas era usada para designar uma arma de grande
tamanho, uma espécie de espada ou lanca. E empregada em sentido literal em Ap 6:4 e
metaforicamente, como instrumento de angustia, em Lc 2:35 e juizo em Ap 1:16; 2:12, 16;
19:15, 21 (Vine, 2002, p. 72). Dos textos em que POHPELE Eparece, apenas a passagem
Ap 6:8 contribui para a pesquisa. Este verso € parte da descrigdo de quatro cavaleiros de
Ap 6:1-8. O cavalo branco representa a verdadeira religido biblica ou, mais
especificamente, o verdadeiro cristianismo. Ao cavaleiro do animal vermelho & dada uma
“‘espada”, simbolizando a “violéncia” e a “guerra”. O homem do cavalo preto representa
escassez e fome. A Biblia identifica o quarto cavaleiro como representando a morte
(Maxwell, 2002, p.181). Os revezes simbolizados pelos trés ultimos cavaleiros deveriam
sobrevir a Igreja em tempos futuros quando esta se afastasse da pureza original. Um
retrospecto histérico mostra que esses cavaleiros preencheram seu papel através de

desastres, intrigas, e morte que sobrevieram ao cristianismo (id.).

No entanto, ha um modo de a Igreja vencer os trés cavaleiros maus. Embora seja afligida
por guerras, escassez e morte, o retorno ao cristianismo verdadeiro, a genuina religido
biblica pode proteger os cristdos dessas ameacgas. Este é o significado do cavaleiro
branco. Ou seja, a vitoria da Igreja depende do regresso a pureza do evangelho. Portanto,
este verso afirma que em momentos de dificuldade e perseguigao, a vitoria do cristdo
encontra-se no apego ao evangelho, e ndo no uso da violéncia como forma de oposi¢ao e

resisténcia (id.).

5.6. PARALELO DE ENSINOS GERAIS

Considerando os outros ensinamentos biblicos do Novo Testamento relacionados ao uso
da forga, o texto de Lc 3.14 tras uma orientagédo adicional. Segundo o relato, soldados
arrependidos procuraram Joao Batista ao final de seu discurso a fim de saber como
receber o perddo. A ligagdo com os publicanos mencionados no verso anterior (Lc 3.12),
indica que, provavelmente, sua fungéo era a de proteger os coletores de impostos, e que

pertenciam ao mesmo contexto de corrupgao.



Esses soldados eram provavelmente judeus mercenarios, alistados a servigo de Herodes
Antipas (Nolland,1995, v. 35a, p. 702). Se fossem romanos, certamente Jodo Batista Ihes
teria dito que deveriam acreditar no verdadeiro Deus. Contudo, ambos os verbos usados
por Jodo em sua adverténcia —“dLooeilonte” e “cukodornonte” — estdo relacionados a
extorsao, e frequentemente aparecem juntos como sinénimos (Nichol, p. 702). Este era o
pecado dominante sobre o qual deviam obter a vitéria. A continuagdo do verso —
“contentai-vos com o vosso soldo” — aponta para a mesma conclusao: Joao nao condenou
os soldados por serem soldados, mas sim, destacou que deviam exercer sua autoridade
com justica e misericordia (id.). Deste modo, seria correto afirmar que cristdos que ocupam
cargos de seguranga publica ndo estdo sob condenagdo ao exercerem suas fungdes.

Antes, devem desempenhar suas tarefas com honestidade e compaixao.

A passagem de Rm 8:36 também auxilia na compreensao do problema. Neste verso,
Paulo afirma que os crentes serao sujeitos as perseguigdes por causa de sua profissdo
religiosa. Sendo assim, ao invés de sugerir resisténcia ou oposigéo, o apdstolo se gloria
nas tribulagdes, certo de que nem a morte pode separar o crente do amor de Deus. Para
enfatizar suas palavras, Paulo compara esta realidade com o sacrificio de ovelhas. Essa
expressao indica total submissdo daqueles que escolheram a Cristo diante de

perseguicdes religiosas (cf. Rm 8:37-39).

O texto de Rm 12:17 afirma que o mal deve sempre ser compensado pelo bem, e a
vinganga evitada, pois esta pertence exclusivamente ao Senhor. De acordo com Rm
12:19-21, a atitude para com um inimigo nunca deve ser de oposi¢ao violenta, pelo
contrario, se o inimigo tiver fome, deve-se dar-lhe de comer, se tiver sede, oferecer-lhe o
que beber. Segundo Ef 6:12 a luta que o cristdo deve travar nao é fisica, mas espiritual,
contra as forgas do mal. A Unica arma que o cristdo pode usar livremente para defender é

a “espada do Espirito”, que & a Palavra de Deus (cf. Ef 6:17; Hb 4:12).

No entanto, os textos de | Tim 2:2; Tito 3:1; | Pe 2:13, 14 e Jo 19:11 afirmam que toda
autoridade procede de Deus, e como ministro de Deus, pode usar armas para punir
aqueles que praticam o mal e estabelecer novamente o bem na sociedade (cf. Rm 13:1-7).
Até mesmo Jesus reconheceu a legitimidade do poder dos governos humanos (cf. Mt
22:21), se submetendo a pena capital (cf. Jo 19:11). Os textos do AT fazem referéncia a

diversas vezes em que o povo de Israel usou armas em batalhas sob a diregao divina. Isso



aconteceu na guerra contra Amaleque (Ex 17:8-16; 1 Sm 15:1-9), contra os filisteus (1 Sm
7:1-14), contra os amonitas (1 Sm 11:1-11), contra Jericé (Js 6:2), contra Ai (Js 8:1), contra
os cananeus (Js 11:19,20) e muitas outras vezes, mencionadas principalmente nos
livros historicos do Antigo Testamento. O proprio Deus € conhecido como “Homem de
Guerra” (Ex 15:3; Is 42:13) e “Senhor dos Exeércitos” (Ex 12:41; 1 Sm 17:5; S| 46).

Esta aparente contradigdo com os demais textos do Novo Testamento ja foi esclarecida

anteriormente, a partir do estudo de Horton.

5.7. CONCLUSAO PARCIAL

Ao tratar inicialmente sobre o significado da palavra H&#E%1P%, percebeu-se que esta
inclui tanto um sentido literal como figurado. Essa constatagéo indica a abrangéncia da

declaracao de Jesus em Mt 26.52, referindo-se tanto ao uso de armas como a atos e
atitudes violentas. Isso contribui para o estudo, pois confirma a relevancia da analise do

uso da forga pelo cristdo a partir do referido texto.

Tratando do contexto da palavra na frase, verificou-se que a passagemde Mt26:52 é
composta de duas partes, sendo a primeira uma proibigéo, e a segunda, uma adverténcia
quanto a desobediéncia da ordem do Mestre. Segundo a definicdo de provérbio como
figura de linguagem, sugeriu-se que o principio ensinado por Cristo nesta ocasiao foi o da
nao-violéncia para o estabelecimento de Seu reino — aplicagdo baseada na primeira parte
do verso. Ja a segunda parte, sobre o uso da espada, consiste numa adverténcia aos
desobedientes, alertando-os que receberdao uma punigéo justa por ndo seguirem a ordem

do Mestre.
Ja no contexto da palavra na pericope, pdde-se perceber que Jesus repreende o discipulo

agressor por usar a espada para defendé-Lo. Cristo também deixa claro que a
compreensao distorcida sobre o estabelecimento do reino influenciara diretamente a
atitude do discipulo. Essas constatacbes conduzem a conclusédo de que a proibicao do
verso refere-se ao uso da forga em defesa de convicgdes religiosas, e que tal atitude
reflete uma compreensao distorcida dos principios do reino de Deus.

No contexto da palavra no livro, 0 Sermao do Monte contribui significativamente. Os versos
de Mt 5.38-48 orientam tanto a nao retribuicdo, mesmo que seja justa, como também o

amor ativo ao perverso.



A analise da ordem para



A analise da ordem para “nao resistir ao perverso” mostrou que esta inclui até mesmo a
autodefesa, ja que se



A andlise da ordem para “ndo resistir ao perverso” mostrou que esta inclui até mesmo a
autodefesa, ja que se alguém ferir a face direita do crente é melhor voltar-lhe também a
outra. Ou seja, a vinganga é prerrogativa divina, ndo cabendo ao crente a vinganga,
mesmo que isso exija prejuizo pessoal.

O paralelo de palavras permitiu o exame comparativo do texto em estudo com seu
correspondente em Lucas 22.52 que tras elementos adicionais. Segundo Lucas, a turba
que viera para prender Jesus era chefiada pelos capitdes do Templo — o0 que reitera a
motivacao religiosa daqueles que também foram repreendidos por Jesus ao usarem
espadas. Contudo, a principal contribuicdo desta analise foi a de esclarecer que ao dizer
“Basta!”, Cristo ndo estava dizendo que duas espadas seriam suficientes. Ao contrario,
estava afirmando que ja era hora dos discipulos compreenderem que armas deveriam ser
usadas na causa de Seu Mestre — as armas espirituais da oracéo, da fé e da confianga em
Deus.

As outras ocorréncias de H#LLPET nog sindticos parecem inicialmente dizer que Cristo
apoiou o uso da forga. No entanto, o estudo dos textos mostrou a intengao do Mestre de
preparar Seus seguidores para tempos dificeis de persegui¢ao e prova de fé. Ja a analise
de Rm 13 mostrou que ha um uso legitimo da forga, e este deve ser exercido pelo Estado.
Deste modo, a posigdo que afirma nao existir nenhuma justificativa para o uso da forga,

contradiz o que o apéstolo Paulo afirma neste texto.

No paralelismo de idéias percebeu-se que a Igreja poderia sofrer perseguicdes, escassez
e morte. No entanto, a solugdo que Ap. 6.1-8 oferece ndo é a oposi¢ao violenta as
dificuldades, mas sim, o apego ao evangelho verdadeiro.

O paralelismo de ensinos gerais mostrou que toda autoridade é investida por Deus e,
portanto, pode utilizar armas para estabelecer o bem na sociedade. Portanto, alinha-se a
analise de Rm 13 ao diferenciar as fungbes do Estado e as responsabilidades dos
individuos.

Uma aparente contradicdo entre as passagens do Antigo e Novo Testamentos foi
verificada — enquanto no primeiro homens fiéis do povo de Israel vencem pela guerra; no
Novo Testamento, Deus espera de Seus filhos resignacdo ante aos conflitos pela

fidelidade ao evangelho. No entanto, a partir do estudo de Horton concluiu-se que o uso



de armas legitimado pela Biblia, neste contexto, esta relacionado a teocracia do povo de

Israel.
Portanto, as conclusées deste capitulo abrangem tanto a compreensao do verso em

estudo bem como as abrangentes orientagbes biblicas para o uso da forga pelo cristao.
Enquanto em Mt 26:52, o Mestre coibe o uso da forga num contexto religioso, nas demais
passagens biblicas Ele, reiteradas vezes, orienta o crente a nido resistir ao mal, mas

esperar confiantemente na providéncia e cuidado divinos.



CAPITULO VI

REAGAO CRITICA E REFLEXAO TEOLOGICA

Apés analisar o texto e abordar os seus problemas, sera feita uma reflexdo sobre as
implicagdes descobertas ao longo da pesquisa para a teologia biblica e a visao biblica
proporcionada depois do estudo deste assunto. Também sera estabelecido um
posicionamento, a partir dos dados encontrados no texto, em relacdo as diferentes

propostas de interpretagdes da passagem apresentadas no primeiro capitulo.

6.1. REAGAO CRITICA

A opinido dos autores que consideram o texto de Mt 26:52 uma proibicao categérica contra
o uso da forga ndo concorda com algumas conclusdes apresentadas durante a pesquisa.
Segundo o contexto especifico, tanto o discipulo como a guarda do Templo incluiam
motivos religiosos em suas atitudes violentas. Sendo assim, a situagdo em que foram ditas
as duas repreensodes de Jesus contra o uso da violéncia sugere uma oposi¢ao ao uso da
forga para fins religiosos, e ndo uma proibicao absoluta. Além disso, foi visto que o verso
em estudo trata-se de um provérbio e, portanto, ndo pretende ser literal nem
universalmente aplicavel. Diante destas conclusdes, a posi¢cao que defende uma proibigéao

categorica ao uso de armas pelos cristdos se enfraquece.

Por outro lado, diante das consideragdes anteriores e conclusdes da pesquisa, a posigao
dos autores que véem em Mt 26.52 uma proibi¢gao contra o uso da forga para fins religiosos
demonstra-se mais adequada. Como ja enfatizado, tanto o contexto especifico, como a
analise da pericope, indicam que as atitudes violentas por ocasido da prisdo de Cristo
envolviam grandemente motivagbes religiosas por parte dos agressores. Assim, ao
ordenar que Pedro guardasse sua espada, Jesus estava dizendo que esta nao deveria ser
usada para fins religiosos. Diante disso, conclui-se que o principio a ser extraido do texto é
o de que a forga a ser usada na causa de Cristo ndo é a fisica, mas a forga moral e

espiritual.



Finalmente, os autores que defendem a opinido de que o texto em estudo n&o se trata de
uma proibicdo contra o uso da forga estdo de acordo com os ensinos gerais da Biblia ao
afirmarem que a espada tem o seu uso legitimo. Quando usada por autoridades civis para
manter a ordem, reprimir saques e outros delitos, a espada tem legitimidade. Também
concordam com a conclusao estabelecida na pesquisa de que o contexto do verso é
limitado. Estes autores, porém, ao afirmarem que as vezes é inevitavel usar a for¢a, nao
consideram o ensino biblico de que um cristdo nunca deve ter atitudes violentas, mesmo

para autodefesa.

6.2. REFLEXAO TEOLOGICA

As implicacbes para a Teologia Biblica envolvem principalmente a compreensao do tema
da vida cristd, do Messias e também da missédo da Igreja. Para a vida crista, o estudo
enfatizou a necessidade de confianca em Deus e submissao as autoridades do Estado na
busca da justica. Mesmo em situagbes em que a retribuigcdo seja justa, o cristdo deve
esperar em Cristo e nao retaliar o mal, mesmo que isso lhe cause prejuizo. No entanto,
isso ndo implica em passividade e condescendéncia com o erro, e sim, em firmeza de
convicgdes e dominio préprio. Contudo, fiéis que exercem profissdes geridas pelo Estado
e que exigem o uso da forga — como policiais — ndo sao biblicamente censurados (cf. Lc
3.14). Aconselha-se que se abstenham do abuso do poder, cumprindo suas

responsabilidades com justica e misericordia.

Considerando o tema do Messias, as informacdes obtidas durante a pesquisa contribuem
para reafirmar Suas caracteristicas e missdo. Cristo, ao vir a Terra, ndo procurou
estabelecer um reino terreno, maior e mais glorioso do que todos os que o precederam.
Jesus nao fundou um império eterno, onde os judeus eternamente viveriam em paz, livres
de qualquer ameaga ou opressao. Pelo contrario, o livro de Mateus, a pericope em
questédo, e o texto estudado mostram um Messias humilde e sofredor, que deve morrer

para cumprir Sua missao redentora.

Para a Igreja, pode-se contribuir mostrando como sua missdo em relagédo ao mundo deve
ser cumprida. De acordo com a pericope analisada, qualquer tentativa de se defender ou

expandir o evangelho através do uso de meios violentos é completamente equivocado.



Deus deseja uma obediéncia motivada pelo amor, e este sentimento ndo pode ser exigido
ou despertado pelo medo. O cristianismo né&o é religido que deve impor-se pela forga, ou
pela violéncia. Esta € uma orientagdo que a Igreja deve se lembrar, ja que “poucos sdo os
paises cristdos onde nao se tenha cometido o erro de querer modificar as opinides dos
homens, por meio da violéncia, da tortura, da prisdo ou mesmo da morte” (Ryle, 1959, p.
137).

Outra implicagédo é a separagdo que deve haver entre a Igreja e o Estado. Segundo a
perspectiva biblica, o Estado € quem foi investido de autoridade para julgar criminosos,
manter a paz e o bem estar de uma sociedade. A Igreja, foi conferida a missdo de pregar o
evangelho para libertar pessoas da escraviddo do pecado. Esses propdsitos ndo devem
ser confundidos. Quando Israel vivia uma teocracia, as leis da nacao e as leis divinas
estavam unidas. Os juizos eram executados por sanc¢ao divina e sob imediata diregao de
Deus. No entanto, esta teocracia foi interrompida, e agora o povo de Deus ndo esta
investido de autoridade para administrar ou punir crimes civis em nome do Senhor.
Segundo a Biblia (cf. | Tim 2:2; Tito 3:1; | Pe 2:13, 14 e Jo 19:11), apenas 0s governos
podem julgar e condenar aqueles que praticam o mal, com o objetivo de estabelecer

novamente o bem na sociedade.



CONCLUSAO

No primeiro capitulo foi feita uma revisédo de literatura e descobriu-se que os autores se
dividem em trés grupos. Primeiro, aqueles que afirmam que a ordem proferida por Jesus &
uma proibigdo categodrica contra o uso da forga; segundo, os que afirmam o texto proibe
apenas o uso da forga para fins religiosos; e finalmente, os autores que defendem opiniao
de que a passagem nao € uma proibigdo contra o uso da forga. Este capitulo reforgou a

necessidade de se fazer uma exegese do texto.

No segundo capitulo, delimitou-se a pericope do verso, descobrindo que ela se enquadra
em Mt 26:36-56, tendo como tema unificador “a angodstia de Jesus pela proximidade da
crucifixdo”. Ao ser analisado o texto da pericope, observou-se que ndo havia nenhuma
variante. O auxilio fornecido por este capitulo foi o de mostrar que o assunto da pericope
envolve questdes espirituais, relacionadas ao estabelecimento do reino. Diante dessa
constatagao, a posi¢cao de que o texto de Mt 26:52 refere-se a proibigao do uso da forga

para fins religiosos mostrou-se mais adequada ao tema da pericope.

No terceiro capitulo, que analisou o contexto historico geral, optou-se por Mateus como o
provavel autor do evangelho que leva seu nome, e por uma época anterior aos anos 70,
com maior probabilidade durante os anos 60, para data de composi¢ao do livro. O principal
objetivo do evangelho era convencer judeus que Jesus era o Messias prometido. Apos
analisar o contexto especifico, percebeu-se que tanto o discipulo como a guarda do
Templo incluiam fortes motivos religiosos em suas atitudes violentas. Essa énfase do
evangelho reforca que as idéias de Cristo discordavam do pensamento de uma grande
maioria de seus contemporaneos, pensamento este que resultou na revolta contra Roma e
na destruicdo de Jerusalém. Desse modo, reafirmou-se a constatacéo de que o contexto

de Mt 26.52 sugere a oposi¢cao do Mestre ao uso da forga para fins religiosos.

No quarto capitulo, determinou-se o género literario, a forma literaria, a estrutura do livro e
da pericope e as figuras de linguagem da pericope em questao. Verificou-se neste capitulo
que o género literario de Mt 26.52 & o “dito” (subdivisdo do género narrativa de
‘evangelho”), e que para se compreender seu significado é fundamental a analise do
contexto em que este se encontra. Essa conclusao se opde a posicao dos tedlogos que

defendem uma proibicdo categodrica do uso da forga.



Ja a analise da estrutura contribuiu para o estudo ao mostrar que o texto encontra-se na
secao em que Mateus mostra a forma como o reino deveria ser estabelecido. Essa
constatagao confirmou o arcaboucgo religioso em que o verso de Mt 26.52 se encontra. Ao
serem analisadas as figuras de linguagem, pdde-se verificar que no verso em estudo ha
uma figura de linguagem denominada provérbio. Diante desta analise, estabeleceu-se um
principio geral para o texto — ndo-violéncia para o estabelecimento do reino — excluindo a
possibilidade de uma interpretacgéao literal para a relagéo de causa e efeito para o uso da
espada.

No quinto capitulo foi feita uma analise Iéxico-sintatia, tematica e teoldgica. Ao analisar o
contexto da palavra na pericope percebeu-se que a repreensao que Jesus fez ao discipulo
impulsivo foi porque este usou a espada para defendé-Lo. Isto sugere que a proibigdo do
verso deveria ser aplicada as situagdes em que a forga é usada para defender convicgdes
religiosas. No paralelo de palavras foi apresentado que Jesus nunca aconselhou Seus
seguidores a usarem armas. Em Mt 10:39, Jesus chega a dizer que seus discipulos devem
entregar a vida pela causa de seu Mestre, ao invés de se oporem as forgas perseguidoras.
Segundo Lc 22:36-38, Jesus nao recomenda o uso de armas aos seus seguidores mesmo
em situagdes de perigo.

Uma aparente contradicdo entre as passagens do Antigo e Novo Testamentos foi
verificada. Enquanto no Novo Testamento o uso da forga pelos cristdos € proibido, no
Antigo sdo descritas ocasides em que o Senhor ordenou que Seu povo usasse de
violéncia para com outras nacgdes. No entanto, a partir do estudo de Horton concluiu-se
que no Antigo Testamento, o uso da forga estava relacionada a teocracia do povo de
Israel. No entanto, apds a interrupgéo da teocracia, os cristdos ndo estédo investidos de
autoridade para reagirem a perseguicoes.

No paralelismo de idéias foram considerados os textos do Novo Testamento PCLCiLL £
em que o termo aparece. Segundo essa analise, a Igreja poderia sofrer perseguicoes,
escassez e morte. No entanto, a solugdo que Ap. 6.1-8 oferece ndo é a oposig¢ao violenta
as dificuldades, mas sim, o apego ao evangelho verdadeiro.

Ja o paralelismo de ensinos gerais da Biblia, sobre o uso da forga pelo cristdo, mostrou
que ha um uso legitimo da forga exercida pelo Estado, que foi instituido por Deus para,

dentre outras finalidades, resistir ao mal.



Mesmo fiéis, quando em exercicio de fung¢des geridas pelo Estado e que exijam o uso da
forca — como policiais ou militares — ndo sdo biblicamente censurados (cf. Lc 3.14).
Contudo, aconselha-se que se abstenham do abuso do poder.

No capitulo seis foi feita uma analise critica das interpretagdes sobre a ordem dada por
Jesus ao Seu discipulo. A opinido dos autores que defendem uma proibicdo categoérica
desconsidera o contexto da pericope e do verso. Ja os que acreditam que Mt 26.52 ndo se
trata de proibigcdo ao uso da forga estdo de acordo com os ensinos gerais ao afirmarem
que a espada tem seu uso legitimo. Também concordam com a concluséo estabelecida na
pesquisa de que o contexto do verso é limitado. Contudo, ao afirmarem que as vezes é
inevitavel ao cristdo usar a forga, ndo consideram o ensino biblico de que um fiel nunca
deve ter atitudes violentas, mesmo para autodefesa. Finalmente, a proibicdo contra o uso
da forga para fins religiosos mostrou-se mais coerente com a analise do texto, que mostra
que as atitudes violentas por ocasido da priséo de Cristo envolviam motivagdes religiosas
dos agressores.

Depois de todas estas conclusdes, pode-se responder as perguntas apresentadas na
introdugéo: como entender essa declaragao de Jesus? Seria esta uma proibigao categoria
contra o uso da forgca? Nao, esta declaragao esta inserida num contexto religioso de
proibicdo do uso da for¢a para o estabelecimento do reino. Seria apenas uma ordem
isolada de Cristo dirigida ao seu discipulo? Nao, de acordo com a pesquisa realizada, a
orientagao biblica € que os cristdos nao devem usar forga ou violéncia para defender ou
expandir o evangelho. Apenas as autoridades civis das nacdes tém o direito de usar a
forca, e isto com o objetivo de defender o bem estar da sociedade. Estaria Jesus
estabelecendo uma lei de causa e efeito para todos aqueles que usarem qualquer tipo de
arma? Uma lei de causa e efeito ndo pode ser estabelecida a partir do verso de Mt 26.52,
ja que, conforme o presente estudo, o texto trata-se de um provérbio, ou seja, uma figura

de linguagem que né&o pretende ter aplicagao literal.
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INTRODUCAO

0.1. PROBLEMA

Em Ex 31:17, sobre o monte Sinai, Yahweh falou a Moisés acerca do sabado. Esta
mensagem foi transmitida ao povo de Israel: “Entre mim e os filhos de Israel € um sinal perpétuo,
porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia cessou e descansou”. Era
propdsito de Yahweh que o sabado fosse um sinal da alianca com seu povo para sempre? Seria
um sinal exclusivo do Israel literal?

O interesse por esse tema foi despertado pela leitura de um texto de Stephen Korsman
(2005), que faz afirmacdo categorica a respeito de Ex 31:17:

“Este texto estabelece claramente quem séo as duas partes do concerto e o
que é o sinal do concerto. A alianca é entre Deus e Israel, de acordo com o
texto. Isso significa que ndo é um sinal entre a humanidade e Deus —
existiam outros humanos além de Israel, mas a alianca nao foi feita com
eles. O sabado era para ser um sinal desse concerto que Deus fez com os
israelitas no Sinai”.

O objetivo deste trabalho ¢ compreender mais claramente os termos “sinal” e “sabado”,
versdes do hebraico NN e n;@' , respectivamente, em busca de repostas as perguntas acima.
Para tanto, serd desenvolvida uma exegese do texto na busca de uma definicdo do sentido dos
termos, suas interpretac6es segundo o contexto biblico e solucdo do problema apresentado.

0.2. METODOLOGIA

Para chegar a este objetivo, serd utilizado o método da “Leitura Atentiva” (Close Reading)
do texto. No primeiro capitulo, serd apresentada uma revisao de literatura, contendo as diferentes
interpretacdes existentes em relacdo ao sinal do sabado, relacionados a sua durabilidade e
abrangéncia. As divisbes deste capitulo serdo decorrentes as posi¢des dos escritores.

No segundo capitulo, sera feito um estudo sobre o texto de Ex 31:17, primeiramente
delimitando a pericope a partir dos elementos textuais de unidade e divisdo. Em seguida, serdo
analisadas as possiveis variantes e suas implicaces para a compreensdo do texto. Por fim, serd
oferecida uma traducéo propria do texto da pericope.

No terceiro capitulo, serd abordado o contexto historico da passagem. Primeiramente sera
apresentado o contexto geral do livro de Exodo, incluindo o autor do livro, data de producéo e



contexto histérico, politico, social e religioso. Na seqiiéncia, serd estudado o contexto especifico
do texto da pericope.

No quarto capitulo, sera apresentado o contexto literario, definindo-se o género e a forma
literaria da pericope. Em seguida sera esbocada a estrutura literaria, incluindo a estrutura do livro
de Exodo e a estrutura da pericope. Por fim, sera examinada a presenca ou ndo de figuras de
linguagens no texto.

No quinto capitulo, serd feita uma analise léxico-sintatica, tematica e teoldgica dos termos
“sinal” (MIN) e “sdbado” (ﬁ;tp’). Os termos serdo estudados no contexto do verso, da pericope,
do livro, dos demais livros do mesmo autor, de todo o Antigo Testamento e Novo Testamento.
Serdo feitos também paralelos linguisticos, textuais, tematicos e teoldgicos.

O sexto capitulo apresentara uma reflexdo sobre as implicacdes das descobertas dessa
pesquisa para as diferentes areas da teologia. Em seguida, serd desenvolvida uma andlise critica
das diferentes interpretacdes dos autores revisados no primeiro capitulo a luz das descobertas
realizadas nessa pesquisa.

Por fim, a conclusdo apresentara um sumario das descobertas feitas ao longo do trabalho e
procurara responder as perguntas aqui levantadas em relacao a este verso da Biblia.



CAPITULO |

REVISAO DE LITERATURA

O debate teoldgico divide-se em trés posicdes principais em relacdo a Ex 31:17 e a
problemaética proposta: 1) O sabado foi estabelecido como um sinal exclusivo entre Yahweh e a
nacdo de Israel, ndo tendo significado na era cristd; 2) O sdbado foi estabelecido como um sinal
entre Yahweh e a nagdo de Israel, tendo o domingo como paralelo na era cristd; 3) O sabado foi

estabelecido como um sinal perpétuo entre Yahweh e seu povo em todas as épocas.

1.1. SABADO: SINAL EXCLUSIVO DE ISRAEL

Essa corrente destaca a expressdao “entre mim e os filhos de Israel” como principal
argumento de que o sabado era um sinal somente da nacao israelita, sem implicacdes para o povo
de Deus depois da cruz. Os autores que defendem essa teoria (Canright, 1961, p. 259-261;
Rordorf, 1968, p. 46; Unger, 1981, v. 1, p. 141; Lincoln, 1982, p. 353; Rendtorff, 1989, p. 392-
393; Cole, 1990, p. 204-205; Champlin, 2001, v. 1, p. 361; Chafer, 2003, p. 464; Vaux, 2003, p.
520; Riffe, 2005; Porter, 2005; Korsman, 2005; Scott, 2005) afirmam que o sdbado era um
memorial que ajudava Israel a se recordar do seu livramento da escraviddo egipcia (Dt 5:15).
Devia ser um sinal a Israel “durante todas as suas gera¢des" (Ex 31:13). Segundo eles, o sabado
seria tdo perpétuo quanto as outras instituicdes israelitas também chamadas perpétuas: ofertas
queimadas (Ex 29:42), expiacdo (Ex 30:10), lavagem das maos e dos pés (Ex 30:21), primicias
(Lv 23:13), oferta de manjares (Lv 6:18), 6leo para as lampadas (Lv 24:3), franjas das vestes (Nm
15:38), a festa do pentecostes (Lv 23:21), festa dos tabernaculos (Lv 23:41), entre outras. Com o
auxilio de passagens do Novo Testamento (Mt 27:51; Mt 28:1; Mc 2:28; Gl 4:9-10; Cl 2:16-17),
eles mostram que o sabado ndo foi ordenado aos gentios, mas cumpriu-se em Cristo e foi
substituido pelos simbolos da nova alianca. De acordo com estes te6logos, o sdbado deixou de ser
um periodo de 24 horas de descanso fisico para representar a salvacdo e o “descanso em Deus”
(ver Cole, 1990, p. 205). Embora afirmem que o sabado israelita ndo tenha nenhuma implicagédo
hoje e ndo determinem a observancia de nenhum dia em particular, a maioria adota o domingo

como o “dia do Senhor”. Nao existe um “sabado cristdo”. O domingo estaria relacionado a graca,



sem nenhuma relagdo com o shabat. Adotam o principio cumprimento/transformacédo do sabado
(Gulley, 1998, p. 335).

1.2. SABADO: SINAL EXCLUSIVO DE ISRAEL, COM PARALELO NA ERA CRISTA
Os tedlogos deste grupo (Cox, 1969, v. 1, p. 293; Gaebelein, v. 1, 1970, p. 170; Mesquita,
1971, p. 245; Beckwhith e Stott, 1980, p. vii-x; Ederman, 1986, p. 134; Keil e Delitzsch, 1986, p.
218; Grant, 2005), também argumentam que o sabado era uma instituicdo valida somente na
economia israelita, pois era um sinal “entre mim ¢ os filhos de Israel”. Entretanto, eles acreditam
que Yahweh intencionava que seu povo mantivesse um dia de adoracao especifico ap0s a cruz; e
esse dia € o domingo. Chamado de “sabado cristdo”, o domingo seria uma comemoracao ao dia
da ressurreicdo de Cristo. Trata-se de um processo de transferéncia/modificacdo do sadbado do
Antigo Testamento. Os defensores desta hipotese apresentam passagens do Novo Testamento (At
20:7; Hb 4:10; 1 Co 16:2 e Ap 1:10) que, na visdo deles, autorizam e sancionam a transferéncia
do sabado para o domingo como dia de guarda. Assim, a luz destes textos, afirmam que Yahweh
deu o shabat circunstancialmente, tendo a intencdo de no futuro dar a seu povo “coisa superior”
(Hb 11:40). Segundo Gabelein (1970, v. 1, p. 170), o sdbado era um sinal da condicdo da alianca
entre Yahweh e os filhos de Israel. Hoje, contudo, o domingo € uma prova da aceitacdo

incondicional da Igreja como povo de Deus.

1.3. SABADO: SINAL DO POVO DE YAHWEH EM TODAS AS EPOCAS

Sob o principio de reformacdo/continuacdo do sabado, os autores que defendem este ponto
de vista (Andrews, 1912, p. 50, 70-74; Nichol, 1952, p. 702; Shuler, 1972, p. 27, 74-75;
Andreasen, 1978, p. 74; Bacchiocchi, 1980, p. 61-62 e 1998, p. 63; Hasel, 1982, p. 36; Walker,
1985, p. 86; Dawn, 1989, p. 3-4; Doukhan, 1991, p. 162; Gulley, 1998, p. 339; Gane, 2005, p. 19;
Dugger, 2005) sdo minoria no cenario teoldgico. Eles usam Ex 31:17 como um dos textos que
remete a instauracdo do sabado a criacdo, tratando-o como um legado, ndo especificamente aos
israelitas, mas a toda humanidade desde a criacdo. Eles enfatizam a Gltima parte de Ex 31:17:
“Porque em seis dias fez os céus e a terra, e ao sétimo dia descansou, e tomou alento”. Segundo
esses tedlogos, o fato de Yahweh ter mencionado a criagdo como motivo para a observancia do
sébado, indica que o plano de Yahweh sempre foi a perpétua observancia do sabado, enquanto

Criador e criaturas existirem (ver Shuler, 1972, p. 74-75). Somente Shuler (idem), Dugger (2005)



e Andrews (1912, p. 70-74) comentam a primeira parte do versiculo, quando Yahweh diz: “Entre
mim e os filhos de Israel é um sinal para sempre”. Asseguram que do mesmo modo que a Biblia
refere-se a Yahweh como o “Deus de Israel” e ndo quer dizer que ele so ¢ Deus para esse povo, a
expressao “entre mim e os filhos de Israel” também nao implica que Deus pertence
exclusivamente aos israelitas (Shuler, 1972, 74-75). Israel aparece como 0 povo depositario das
leis e da alianca de Yahweh. Este era o Unico povo que servia a Yahweh e foi incumbido de
compartilha-lo com outros povos (Andrews, 1912, p. 70). Estes tedlogos também afirmam que,
de acordo com o Novo Testamento, tanto gentios quanto judeus sdo considerados parte do Israel
espiritual, portanto, israelitas (Gl 3:29; Rm 9:6-8). Assim, as promessas e a lei de Israel,
incluindo o sabado, seriam aplicadas aos cristdos de hoje (Dugger, 2005).

1.4. CONCLUSAO PARCIAL
Nota-se que 0s trés grupos usam o mesmo texto (Ex 31:17) para provar idéias opostas. A
partir dai nota-se a necessidade de um estudo aprofundado, a fim de atestar qual dessas vertentes

teoldgicas possui solido respaldo biblico.



CAPITULO 1I

O TEXTO

2.1. DELIMITACAO DA PERICOPE

A pericope do texto em analise estende-se de Ex 31:12 a 17. Ela é parte do bloco de
instrucdes de Yahweh a Moisés a cerca da construcéo do tabernaculo e temas relacionados (Ex
25:1-31:18). Dentro desta grande secdo, existem varias subdivisdes, com pericopes especificas.
Em Ex 25:1-9, Yahweh manda trazer ofertas para o santuario. Na secdo de Ex 25:10 a 27:21, os
maveis do santuario sdo descritos. Nos capitulos 28 e 29 ha uma interrupgdo no tema dos mdveis
para tratar dos sacerdotes e as cerimdnias de consagracao dos mesmos. O capitulo 30 retoma a
descricdo dos moveis. Ex 31:1-11 trata da escolha dos artifices da obra do tabernaculo. Por fim,
em Ex 31:12-17, Yahweh introduz o tema da observancia do sabado.

Esta pericope é seguida pelo verso 18, que finaliza todo o bloco de instrugdes de Yahweh a
Moisés durante os quarenta dias em que esteve no monte. O verso 18 serve também como ponte
para a narrativa do bezerro de ouro e fatos relacionados (Ex 32-33). Esta delimitacio é
compartilhada por te6logos como Kaiser Jr. (1990, p. 475-6), Noth (1962, p. 240), Hyatt (1980,
p. 73) e Jamieson (2005).

Os defensores da Teoria das Fontes (Rowley, 1963, p. 17; Fohrer, 1978, p. 189; Soggin,
1989, p. 93) concordam com a delimitacdo 31:12-17. Todavia, ndo véem ligacdo coerente entre a
pericope e o texto adjacente, criando teorias de que o trecho sobre o sabado € uma adicao
posterior. Estes tedlogos apresentam o Antigo Testamento como um retalho de fontes escritas e
retrabalhadas por javistas, elohistas, deuteronomistas e sacerdotais, e créem que o texto original
de Exodo ndo continha a pericope sobre o sabado. Este trecho seria uma adicdo pos-exilica ao
texto pré-exilico. Todavia, o estudo da questdo mostra que ha forte relacdo entre os temas.

O assunto do sabado esta inteiramente ligado ao grande bloco da constru¢do do santuario;
ambos referem-se a adoragdo. A Biblia de Jerusalém (Bazaglia [ed.], 1998, p. 147-148) propde
que a se¢do acerca do repouso sabatico foi inserida sem aparente ligagdo ao que se precede, para
colocar em evidéncia sua significagdo cultual. Grylak (1998, p. 107-109), Cole (1990, p. 204-
205) e Jamieson (2005) defendem o texto de Ex 31:12-17 como continuidade das orientacdes

sobre o tabernaculo, incluido para salientar que, mesmo tratando-se de um trabalho santo, a



construcdo do santudrio deveria ser suspensa aos sabados. O texto também transparece énfase
intencional no tema do sébado. Nota-se que logo apds o caso do bezerro de ouro, o sabado foi 0
primeiro assunto a ser proclamado por Moisés ao povo (35:1-3). E possivel, entdo, considerar a
pericope como pertencendo ao texto original.

Autores como Cole (1990, p. 205), Mattew Henry (1983, p. 433), Durham (1987, p. 413) e
Hoffmeier (2000, p. 60) delimitam a pericope dos versos 12 a 18. No entanto, ndo oferecem
razdes hermenéuticas para tal divisdo. Nessa delimitacéo transparece apenas a idéia de néo isolar
0 verso 18.

Durham (1987, p. 413) propde que a entrega das tabuas da lei esta ligada ao discurso sobre
0 sébado, j& que o quarto mandamento esta no decalogo. Mas ele mesmo apresenta o verso 18
como tendo carater conclusivo do grande bloco no qual Ex 31:12-17 esta inserido. O autor
assegura que com a doacdo das tabuas do decalogo, Yahweh completou a revelacdo de si mesmo.
Ao entregar a lei, Yahweh concluiu tanto o bloco referente ao tabernaculo (Ex 25-31) quanto as
instrucdes iniciadas em Ex 20, comegando e terminando, assim, seus discursos com a lei (id.). A

coeréncia textual confirma a delimitacdo ja apresentada da pericope (Ex 31:12-17).

2.1.1. Elementos de unidade
Toda a pericope é um anico discurso de Yahweh a Moisés. A santidade e a observancia do
sdbado sdo o tema unificador de toda a delimitag&o.

2.1.2. Elementos de diviséo

Embora ndo haja mudanca de ambiente desde o capitulo 25, ha mudanca de tema. Yahweh
continua instruindo a Moisés no monte Sinai, entretanto, outro assunto passa a ser abordado,
tratando do sabado e ndo mais do santudrio. Expressdes como “disse mais o Senhor a Moisés”
(cf. 30:11, 17, 22, 34; 31:1, 12), “disse também Deus a Moisés (cf. 24:1), “fards também” (cf.
25:17, 31; 27:1; 28:3; 30:1), indicam as divisdes naturais do texto.

2.2. O TEXTO DA PERICOPE

A Biblia Hebraica Stuttgartensia (Rudolph e Reiger [eds.], 1983, p. 139) e Durham (1987,
p. 412), apresentam, em sua analise deste texto biblico, cinco variantes ao texto hebraico
massorético. A primeira (v. 13) é o termo D;!@??ETQ (“vos santifica”). O Targum substitui o
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sufixo @2 por O . Ao invés de “Yahweh que vos santifica”, a proposta ¢ “Yahweh que os
santifica”. Entretanto, logo no verso 14, Yahweh diz que o sabado “¢ santo para ‘vés’ outros”. O
direcionamento de Yahweh a 2% pessoa do plural nesse inicio da pericope claramente aponta para
a leitura “Yahweh que vos santifica”.

O final do versiculo 14 apresenta uma segunda variante: i1 27PR2 (“do meio do seu
povo”). De acordo com alguns poucos manuscritos do cddice de manuscritos hebraicos de B.
Kennicott, a versao siriaca, 0s manuscritos do Targum, usados no aparato critico da edicdo de
Sperber e 0o Targum Pseudo-Jonathae, a Stuttgartensia sugere que a expressao deveria ser
substituida por ?T'T’?DS_J?D (“do seu povo”). A mudanga consistiria na exclusio da palavra 272
(“meio”). Acontece que tanto a expressdo “eliminado do meio do seu povo” (cf. Lv 20:3,5,6, 18;
23:30; Nm 15:30) e “eliminado do seu povo” (cf. Ex 30:33, 38; Lv 7:25; 17:4,9; 19:8) sdo muito
comuns no Pentateuco. Em nossa traducao optaremos por manter a leitura “do meio do seu
povo”, uma vez que redugdes e simplificagdes do texto provavelmente apontam para um trabalho
editorial por parte do escriba e tradutor.

A terceira variante do texto massorético refere-se ao termo TT!DSJ‘ (“sera feito” — verbo na 3°
pessoa masculina singular do imperfeito niphal), presente no inicio do versiculo 15. Na
Septuaginta, o verbo mg:; aparece na segunda pessoa masculina do singular (“tu faras”). Ja nas
versoes Siriaca e a Vulgata Latina, ele aparece na segunda pessoa do plural (“vos fareis”). A
leitura da Septuaginta deve, aparentemente, ser descartada, visto que no contexto (versos 13 e
14), os verbos estdo todos na segunda pessoa do plural masculino. Quanto a leitura da versdo
Siriaca e da Vulgata, ela pode representar uma harmonizacdo do texto colocando o verbo na
mesma pessoa dos verbos dos versos anteriores. Manteremos a leitura massorética na base do
principio da leitura mais dificil (lectio difficilis), visto que a tendéncia seria dos tradutores
tentarem harmonizar o texto.

A quarta variante (v. 16), a expressao n;t@itr'm_; (“o sabado”) ¢é substituida na Septuaginta
pelo pronome adta. Assim, ao invés de “e os filhos de Israel guardardo o sibado”, o texto seria:
“E os filhos de Israel o guardardo”. No entanto, a utilizagdo do pronome em substituicdo a
palavra “sabado”, ja citado no inicio do versiculo, apresenta-se como uma tipica modificacéo
estilistica posterior, a fim de evitar repeticdo. Serd mantida a leitura do texto massoretico.

A quinta sugestao de correcdo ao texto massorético decorre do acréscimo que 0 manuscrito
426 da Septuaginta faz ao versiculo 17. Apos a sentenga “fez Yahweh os céus e a terra”, este

manuscrito faz uma adicdo ao texto grego: kal Ty Ocicooov kol Tavte T €V adTolg (“e o



mar ¢ tudo que neles ha”). A versao siriaca, aparentemente, segue a leitura desse manuscrito. Esta
variante é nitidamente uma harmonizag&o com o texto do quarto mandamento do decalogo (Ex
20:11) e sera desconsiderada.

2.3. TRADUCAO!

31: 2 E falou Yahweh a Moisés, dizendo: ** E tu falaras aos filhos de Israel e lhes diras:
Certamente vOs guardareis os meus sdbados como um sinal entre mim e entre as vossas geracoes;
para que saibais que eu sou Yahweh, que vos santifica.’* E vés guardareis o sabado, porque é
santo para vos; e quem o profanar certamente morrerd; porque a pessoa que nele fizer algum
trabalho costumeiro, devera, entdo, ser cortada do meio do seu povo. *° O trabalho ser4 feito em
seis dias, mas 0 sétimo dia é sdbado de descanso solene, santo para Yahweh; qualquer um que
trabalhar no dia de sabado certamente sera morto. '® E os filhos de Israel guardardo o sabado,
mantendo o sabado por suas geracées como uma alianca eterna. *” Entre mim e os filhos de Israel
é um sinal perpétuo, porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia cessou e
descansou.

2.4. CONCLUSAO PARCIAL

Este capitulo apresentou a delimitacdo da pericope (Ex 31:12-17) e seus elementos de
unidade e divisdo. As variantes do texto foram analisadas e constatou-se que nenhuma delas tem
forte apoio dos manuscritos, nem proporciona maiores dificuldades a compreensdo do texto. Este
capitulo indica a necessidade de investigar outros aspectos do texto para a solucdo do problema,

visto que a divergéncia de interpretacdo da passagem ndo decorre de fatores textuais.

! Tradug#o propria.
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CAPITULO 111

CONTEXTO HISTORICO

3.1. CONTEXTO GERAL

3.1.1. Autor

A tradicdo judaica e cristd sempre indicou Moisés como o autor de Exodo. Contudo, a
partir do século XIX, a critica literaria passou a negar a autoria mosaica do Pentateuco. A teoria
desenvolveu-se no trabalho de Jean Astruc (Livingston, 1969, p. 1-4) e principalmente na Teoria
das Fontes de Julius Wellhausen (Honeycutt Jr., 1986, p. 369-370). A partir dai, pode-se
classificar as visdes modernas em duas vertentes: (1) o ponto de vista conservador, que credita a
Moisés a autoria de Exodo; e (2) o ponto de vista critico, que afirma que Exodo é resultado da
compilacdo de documentos narrativos e legais (Champlin, 2001, v. 1, p. 299). Essa compilacéo
teria sido paulatina e ocorrida entre os séculos IX e V a. C. (ver Archer Jr., 1991, p. 507).

Os tedlogos que apdiam o ponto de vista conservador, como Youg (1989, p. 33), Kaiser Jr.
(1990, p. 287-288), Cole (1990, p. 45), Keil e Delitzsch (1986, p. 17-28), Exell (1975, p. vii),
Archer Jr. (1991, p. 136-137) e Horn (1979, p. 351), asseguram sua opinido com base na
evidéncia interna. Duas vezes o livro de Exodo declara que Deus falou para Moisés escrever 0s
acontecimentos ou as leis em um livro (17:14; 34:27) e também diz que “Moisés escreveu todas
as palavras do Senhor” (24:4). Estas reivindicagOes internas também sdo encontradas em outros
livros do Antigo Testamento, como Js 1:7; 8:31-32; 2 Cr 25:4; 1 Rs 2:3; 2 Rs 14:6; Ed 6:18; Ne
13:1; Dn 9:1-13; e MI 4:4. Os escritores neotestamentarios também confirmam a autoria de
Moisés. Mc 12:26 cita Ex 3:6 como parte do “livro de Moisés”, Lc 2:22-23 menciona Exodo
13:2, como “a lei de Moisés” e “a lei do Senhor”. Em Mc 7:10, Cristo atribui o quinto
mandamento (Ex 20:12) e uma das leis do livro do concerto (Ex 21:17) a Moisés. Em Jo 5:46-47,
Jesus refere-se ao “livro de Moisés”. Outros textos do Novo Testamento também apdiam esta
idéia (Jo 7:19; At 3:22-23; Rm 10:5). Segundo Kaiser Jr. (1990, p. 287-288), as evidéncias
internas sao prioritarias na definicdo da autoria.

E importante ressaltar que nem todos os conservadores acreditam que Moisés escreveu
pessoalmente todo o Exodo. Cole (1990, p. 45) diz que provavelmente trata-se de uma

combinacéo de fontes mosaicas escritas e de material de origem mosaica transmitido oralmente.
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Outros argumentos a favor da autoria mosaica: (1) todo o Pentateuco contém caracteristicas
idénticas de estilo e essas peculiaridades sdo ao mesmo tempo distintas do restante do Antigo
Testamento (Keil e Delitzsch, 1986, p. 17-28); (2) em todo o esboco de Exodo, nota-se que o
livro foi composto e planejado por uma Unica mente e ndo se trata de uma obra grosseira de
retalhos. A ordem ldgica e a fidelidade ao grande tema da alianca, revelam a pericia de um autor
unico e de grandes dotes (Archer Jr., 1991, p. 136-137); (3) devido as vividas descri¢des do texto,
o0 autor foi claramente uma testemunha ocular dos eventos (Cox, 1969, p. 171-172); (4) o autor
informa costumes detalhados do povo de Israel e demonstra intimo conhecimento da terra e da
rota do éxodo, o que corrobora a idéia de que o autor era um judeu educado, que em algum
momento viveu no Egito (ver At 7:22) e que era familiarizado com parte da Peninsula do Sinai
(Horn, 1979, p. 351); (5) o Pentateuco contém a maior porcentagem de palavras egipcias de todo
o Antigo Testamento e arcaismo que remetem o texto ao tempo da 18" Dinastia, a época mais
provavel em que Moisés viveu (Archer Jr., 1991, p. 506).

Mas de acordo com os criticos, como Rowley (1963, p. 16-30), Fohrer (1978, p. 189),
Soggin (1989, p. 95), Durham (1993, p. 214-215), Rylaarsdam (1952, p. 833-835) e Honeycutt Jr.
(1986, p. 369-370), o livro de Exodo apresenta-se como uma coletanea de Documentos Javistas,
Elohistas e Sacerdotais. Estas fontes seriam de uma data bem posterior aos eventos narrados e
consistiriam num trabalho de individuos distintos, tanto geograficamente quanto funcionalmente
(ibid, p. 369). Estes registros teriam sido juntados por algum judeu andnimo, em um lugar
significativo ou centro de adoracdo (Honeycutt Jr., 1986, p. 374).

Durham (1993, p. 214-215) apdia esta idéia, embasado na estrutura do livro. Segundo ele,
Exodo tem carater de miscelanea. Afirma que a descontinuidade e a disparidade do contetdo,
estilo e organizacdo, sdo o resultado inevitavel da variedade de fontes. Rowley (1963, p. 30)
também apresenta anacronismos em todo o Pentateuco. Entretanto, Archer Jr. (1991, p. 495)
argumenta que os criticos muitas vezes criam discrepancias ao interpretar passagens fora do
contexto, apresentando a diversidade de fontes como aparente solucao.

Young (1989, p. 33) assevera que mesmo diante de tantas interpretagdes atuais, a tradi¢éo
ainda € o ponto de vista mais correto e a autoridade mosaica pode ser mantida. As evidéncias
internas sdo claras, assim como a linha légica do raciocinio em todo o livro. Acontece que,
muitas vezes, como no caso da pericope analisada no capitulo 1l, os defensores da Teoria das

Fontes ndo enxergam uma conexao entre as varias partes de Exodo, o que uma leitura atenciosa
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do texto parece tornar 6bvio. Dessa forma, a visdo adotada neste trabalho sera a de que Moises é
0 autor de todo o livro de Exodo.

3.1.2. Data

A data da composicao do livro de Exodo depende do periodo em que ocorreu o evento do
éxodo de Israel. A partir da Biblia, pode-se inferir a data do éxodo por volta de 1446 a.C. As
evidéncias internas apontam para a 18° dinastia do Egito. De acordo com 1 Rs 6:1, o quarto ano
do reinado de Saloméo (967 a.C.) ocorreu 480 anos depois da libertacao de Israel, o que colocaria
0 éxodo em cerca de 1446 a.C. Outro texto que indica esta data é Jz 11:26. Neste trecho, Jefté
(em cerca de 1100 a.C.) afirma que o povo de Israel ja ocupava a Palestina ha 300 anos, também
colocando o éxodo no século XV a.C. Esta data aproximada é adotada por tedlogos como Horn
(1979, p. 348), Shea (1982, v. 2, p. 230-238), Meyers (1987, p. 364) Kaiser Jr. (1990, p. 290),
Archer (1991, p. 137) e Malick (2005).

No entanto, muitos te6logos modernos postergam o éxodo para uma data entre 1290 e
1225 a.C., baseados na cronologia egipcia (Haines, 1969, p. 165-168). Tradicionalmente, a alta
critica adota essa data posterior e desloca a data da finalizacdo do livro de Exodo entre os séculos
IX e V aC. (Ver Archer Jr., 1991, p. 507). Os defensores do método critico-historico tentam
harmonizar os farads Seti | (1305-1290 a.C.) e Ramesseés Il (1290-1213 a.C.), com o periodo do
éxodo (ver LaSor, Hubbard e Bush [eds], 2002, p. 64-65). Moisés teria, entdo, vivido no periodo
da 19° dinastia, meados do século XIII a.C., periodo em que estes farads governaram (Para mais
detalhes sobre a discussao sobre a data do éxodo, ver Shea, 1982, p. 230-238; Archer, 1991, p.
139-152; Seiglie, 2005; Bratcher, 2005).

Essa datagéo tardia ao livro de Exodo leva autores como Bernhard W. Anderson (1965, p.
6) a afirmarem que o relato biblico ndo apresenta fatos historicos, ja que tem o objetivo de
glorificar a Yahweh e ndo simplesmente contar a histéria. A partir dai, outros te6logos modernos
negam o evento do éxodo, como Albrecht Alt e Martin Noth, tratando-o como lenda (ver Miller,
2004, p. 42-47). Os tedlogos chamados minimalistas também n&o créem na literalidade do éxodo,
nem em nada relacionado ao povo de Israel. Para eles, Israel é um produto da imaginagdo pos-
exilica, fruto de um desejo de prover uma identidade a provincia de judeus na Pérsia (Fenton e
Oded, 2003, p. 78).



13

Diante das diferentes posi¢des quanto & data da redagfo do livro de Exodo, este estudo
adotard o século XV a.C. Esta concluséo deve-se as evidéncias internas do livro e aos argumentos

mais solidos dos conservadores ante as especulacGes dos liberais.

3.1.3. Contexto histdrico, politico, social e religioso

Os israelitas viviam uma recente emancipagdo. Nos tempos de José, os israelitas
receberam as areas mais férteis do delta do Nilo para pastorear. Neste periodo o Egito era
governado pelos hicsos, invasores que também eram um povo pastoril da regido da Mesopotamia
(Schultz, 2002, p. 49). Entretanto, com a expulsdo dos hicsos, 0s governantes egipcios
escravizaram os israelitas. Eles ndo conheciam a José ou ndo se interessavam pelos seus
descendentes (ibid). Os israelitas foram designados a trabalhos arduos, como a construcdo das
cidades egipcias de Pitom e Ramsés (Ex 1:11).

Moisés, entdo, surge neste cenario, ora como um bebé indefeso, ora como o libertador
escolhido por Deus. A despeito da posicao firme de farad em néo libertar os escravos, o povo de
Israel é livre depois de dez pragas enviadas por Deus sobre o Egito e a conseqliente autorizacédo
de farad (Ex 12:31). Apds a saida de todo o povo, farad decide persegui-los e mata-los. No
entanto, Deus intervém em favor os israelitas, abrindo miraculosamente o mar a sua frente e
fechando-o em seguida sobre as tropas egipcias (Ex 14:15-31).

Quanto a rota seguida pelos israelitas, Schultz (ibid., p. 52) alega que ela foi
provavelmente determinada por Deus. Segundo ele, uma rota direta, como costumeiramente
usada para propdésitos militares e comerciais, teria levado o povo a terra prometida em 15 dias.
Acontece que os escravos libertos formavam cerca de dois milhdes de pessoas. No senso
levantado por Moisés, em Nm 1:46, contou-se 603.550 homens capazes de ir a guerra. O desvio
para 0 Sinai ndo tinha apenas objetivo militar, mas tratava-se também de tempo e oportunidade
para organizag&o.

Mas o desvio da rota para o Sinai objetivava, principalmente, o encontro de Israel com
Deus para a doacdo de sua Lei. Envolvidos aproximadamente quatro séculos com a religido
politeista do Egito, repleta de mitos e crendices, os israelitas precisavam reaprender as leis de
Deus. No Sinai, Yahweh firmou um pacto com o povo. Este pacto compreendia o decalogo,
preceitos que visavam a santificacdo da vida, a construcdo do tabernaculo, organizacdo do

sacerdadcio, instituicdo das oferendas e observancia de festas e solenidades (ibid., p. 55).
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3.2. CONTEXTO ESPECIFICO

Para alguns tedlogos, Ex 31:12-17 estd fora de contexto. Harrison (1991, p. 571), por
exemplo, argumenta que esta secdo sobre o sabado poderia pertencer originalmente a algum
fragmento representado por Ex 35:1-3. Entretanto, numa anélise mais profunda da passagem,
percebe-se que esta instrucio para a observancia do sabado segue a ordem de Yahweh (Ex 27:20,
31:11) para o santuério e o seu servico (Ex 25:1-31:11). Segundo Hasel (1982, p. 33-34), a
comunicacdo divina ja tinha esbocado em detalhes o trabalho para ser feito na edificacdo do
tabernaculo e assim, em Ex 31:12-17, Yahweh traz as seguintes concluses: (1) conecta o sabado
e o santudrio (cf. Lv 19:30); (2) especifica detalhes sobre o sabado revelado na primeira vez; e (3)
relembra o povo dos limites do trabalho: “Seis dias devem ser para trabalhar, mas o sétimo dia é
sadbado de solene descanso, santo ao Senhor; quem fizer qualquer trabalho no sétimo dia sera
punido com a morte” (Ex 31:15).

Em relacdo ao vinculo entre o santuério e o sabado, o tedlogo judeu Grilak (1998, p. 109)
mostra que ha uma forte ligacdo teoldgica entre os dois temas. Para ele, a severidade em torno da
observancia do sabado tinha o objetivo de revelar aos israelitas a dimensdo correta deste dia
sagrado. Grilak mostra o shabat (“sabado”) como o tabernaculo individual de cada pessoa.
Assim, o shabat é um santuario no tempo, enquanto o tabernaculo é um santudrio no espaco.
Tempo e espaco sdo as duas dimensées nas quais 0 homem movimenta-se durante sua vida®.
Doukhan (1991, p. 162) chama a atencdo para mais um fator que liga o shabat e o tabernaculo. O
primeiro relato do tabernaculo termina com o mandamento do sabado (31:12-17) e o segundo
relato desta construgdo comeca com o mandamento do sabado (35:1-3).

Quanto ao terceiro ponto enfatizado por Hasel, Jamieson (2005) sugere que a insercdo da
pericope é um lembrete aos trabalhadores do tabernaculo. Afirma que eles estavam expostos ao
pensamento de que a erecdo do santuario, como trabalho santo, poderia ser continuado no sébado.
Assim, a instrucdo de Yahweh deixa clara a proibicdo de trabalhos costumeiros no dia sagrado,

inclusive a construcdo do santuario.

3.3. CONCLUSAO PARCIAL
Constatou-se que Exodo foi escrito por Moisés no século XV a. C., apds a libertagdo do

! Este pensamento foi primeiramente apresentado por Heschel (2004, p. 45-46). Ele enfatiza a idéia do shabat como
um santuario no tempo e diz que até hoje os shabatot (“sabados”) sdo as grandes catedrais judaicas. Afirma que 0
homem sempre foi voltado para a espacialidade, mas Deus sempre priorizou a adorac¢éo no tempo (ibid., p. 16-20).
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cativeiro egipcio. Verificou-se também que logo no inicio da peregrinacao pelo deserto, Yahweh
fez com que o povo parasse no monte Sinai para Ihes dar Suas leis e firmar a alianga. Ao terminar
as instrucdes sobre a construcdo do taberndculo, Yahweh mencionou o descanso sabatico,
destacando sua santidade, observancia incondicional e funcao distintiva. Assim, historicamente e
no contexto especifico, este capitulo mostra o destaque dado por Yahweh ao sabado como sinal
da alianga com Yahweh e seu povo.
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CAPITULO IV

CONTEXTO LITERARIO

4.1. GENERO LITERARIO

O livro de Exodo é uma interacdo entre narrativa e lei (Childs, 1980, p. 174). A diviso
entre estes dois géneros literarios é praticamente uniforme. Os primeiros dezenove capitulos sdo
quase totalmente narrativos, exceto uma pequena porcao legal em 12:14-27, 42-49; 13:1-16. Os
capitulos seguintes do livro sdo abundantemente caracterizados pelo género lei, exceto o capitulo
24, que descreve a ado¢do do concerto, e 0s capitulos 33 a 34, que descrevem a rebelido do povo,
a intercessdo de Moisés, e a renovacdo da alianca (MacRae, 1976, p. 437). E a pericope em

estudo, como se nota, situa-se dentro da secdo legal.

4.2. FORMA LITERARIA

Toda a pericope reflete forma literaria de instrucdo. Desde o capitulo 25, Moisés recebe
instrucdes detalhadas de Yahweh em relacdo ao tabernaculo, mobilias e sacerddcio (Cole, 1990,
p. 182). O fato de Yahweh habitar entre o povo de Israel exigiu responsabilidades e cuidados
especiais. A secdo de 31:12-17 enfatiza que a presenca divina deveria ser especialmente lembrada
em um periodo sagrado de tempo (Durham, 1987, p. 350-351).

4.3. ESTRUTURA LITERARIA

4.3.1. Estrutura do livro (Adaptado de Kaiser Jr., 1990, v. 2, p. 297-299):

Quanto a estrutura literaria do livro, trés palavras sintetizam todo o contetdo do livro:
redencdo, moralidade e adoracdo. Tanto na secdo da moralidade divina (19:1 a 24:18), quanto da
adoracdo divina (25:1-40:38), o sabado aparece em destaque, como simbolo do Deus Criador.
Nessa Ultima divisdo, o sdbado e o santuério sdo colocados lado a lado como as duas formas
instituidas por Yahweh para adoragdo, imediatamente seguidas pelo relato do bezerro de ouro

(32:1-34:35), simbolo da adoragéo instituida por homens.



I.  Redencdo divina (1:1 a 18:27)
A. O cumprimento da multiplicacéo e a erradicacdo forcada (1:1-22)
1. A promessa de aumento(1:1-7)
2. A primeira perseguicéo (1:8-14
3. A segunda perseguicdo (1:15-22)
B. PreparacOes para a libertagéo (2:1 a 4:26)
Preparando um lider (2:1-10)
Estendendo o tempo de preparagdo (2:11-22)
Preparando o povo para a libertacdo (2:23-25)
Chamando um libertador (3:1 a 4:17)
Fazendo objecdes inadequadas (3:11-4:17)
. Preparando a familia do lider (4:18-26)
rimeiros passos em lideranca (4:27-7:5)
Reforgado pelo irmdo (4:27-31)
Recusado pelo inimigo (5:1-14)
Recusado pelos escravos (5:15-21)
Revisitado pelas antigas objecoes (5:22-23)
Reforgado pelo nome de Deus (6:1-8)
Lembrancas da origem humilde de Moisés (6:9-7:5)
D. Julgamento e salvacdo através das pragas (7:6-11:10)
1. Apresentacdo dos sinais da autoridade divina (7:6-13)
2. Asdez pragas (7:14-11:10)
E. APascoa (12:1-28)
1. Preparativos para a Pascoa (12:1-13)
2. Preparativos para os Paes Asmos (12:14-20)
3. Celebragdo da Pascoa (12:21-28)
F. O éxodo do Egito (12:29-51)
1. Morte a meia-noite (12:29-32)
2. Preparativos para o éxodo (12:33-36)
3. O éxodo e a multiddo mista (12:37-51)
G. Consagracgéo dos primogénitos (13:1-16)
H. Jornada para o Mar Vermelho (13:17-15:21)
1. No deserto (13:17-22)
2. Ao Mar Vermelho (14:1-14)
3. Através do Mar Vermelho (14:15-31)
4. Cantico ao mar (15:1-21)
I. Jornada para o Sinai (15:22-18:27)
As aguas de Mara (15:22-27)
O mané e as codornizes (16:1-36)
As aguas de Meriba
A guerra de Amaleque (17:8-16)
A sabedoria de Jetro (18:1-27)

O
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Il. Moralidade Divina (19:1 a 24:18)
A. O discurso das asas da aguia (19:3 a 20:21)
B. A manifestacdo de Deus no Sinai (19:9-25)
C. O decalogo (20:1-17)



D. A reacdo do povo a teofania (20:18-21)

E. Ol

Joo~NwNoubwNE

C. Rati

ivro da Alianca (20:22-26)

Prologo (20:22-26)

Leis sobre escravos (21:1-11)

Leis sobre homicidio (21:12-17)

Leis sobre injurias fisicas (21:18-32)

Leis sobre danos a propriedade (21:33-22:15)
Leis sobre sociedade (22:16-31)

Leis sobre a justica e sociabilidade (23:1-9)
Leis sobre periodos sagrados (23:10-19)
Epilogo (23:20-33)

ficacdo da Alianca (24:1-18)

I11. Divina adoracdo (25:1-40:38)
A. O tabernaculo (25:1 a 31:18)

1.

2
3
4.
5

=

12.
13.
14.
15.
16.

Coleta de materiais (25:1-9)

. A arca e o propiciatorio (25:10-22)
. A mesa dos pées da proposicao (25:23-30)

O candeeiro (25:31-40)

. As cortinas, a estrutura, 0 Véu e o reposteiro (26:1-37)

a. As cortinas do tabernaculo (26:1-14)
b. A estrutura do tabernéaculo (26:15-30)
c. O véu do tabernaculo (26:31-35)

d. O reposteiro do tabernaculo (26:36-37)
O altar de holocausto (27:1-8)

O étrio (27:9-19)

Sacerddécio (27:20-28:5)

As vestes sacerdotais (28:6-43)

. Ordenancas aos sacerdotes (29:1-46)
. O altar de incenso (30:1-10)

a. Instrucdes para construcdo (30:1-6)

b. Instrugdes para operacgao (30:7-10)

Impostos (30:11-16)

A bacia, o azeite de ungir e o incenso (30:17-38)
O chamado dos artifices (31:1-11)

Exortacdo ao descanso sabatico (31:12-17)
Conclusdo das instrucgdes (31:18)

B. Falsa adoracdo do Bezerro de ouro (32:1-34:35)

1.
2.

3. A ameaca de separacdo e a oracao de Moisés (33:1-23)

4.

O bezerro de ouro (32:1-29)
A mediacdo de Moisés (32:30-35)

Renovacgéo da Alianca

C. Construcdo do tabernaculo (35:1-40:38)

1.

H~own

Exortacéo ao descanso sabatico (35:1-3)

Intimacéo para a construcéo do tabernaculo (35:4-19)
Ofertas voluntérias (35:20-29)

Bezalel e seus artifices (35:30-36:7)

18
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5. Erguimento do tabernaculo (40:1-33)
6. Dedicacdo do tabernaculo (40:34-38)

4.3.2. Estrutura da pericope

A pericope de Ex 31:12-17 apresenta uma forma quiastica. Nesta secéo, a estrutura propde
uma tensdo dialética entre a vida, por meio da santificacdo, e a morte, por meio da quebra do
pacto (A, vida; B, morte; B1, morte; Al, vida). Esta tensdo dual é caracteristica do concerto (Dt
30:11-20). Observe a estrutura sugerida por Doukhan (1991, p. 161-162):

Introducdo: Yahweh diz para Moises transmitir a mensagem (v. 12)

A O sébado é um sinal entre Yahweh e Israel, e deve ser santificado (v. 13)

B A profanacdo do sabado implica em morte (v. 14)

B' A profanacdo do sabado implica em morte (v. 15)

A! O sabado é um sinal entre Yahweh e Israel, e deve ser santificado (vv. 16 e 17)

4.4. FIGURAS DE LINGUAGEM

A pericope em estudo apresenta apenas uma figura de linguagem. A expressao W@;?] foi
traduzida neste estudo como “e descansou” (Ex 31:17). Literalmente, este termo significa
“tomou folego”, “renovou-se”. Em Ex 23:12, essa mesma expressio ¢ usada em referéncia a
necessidade de descanso para os escravos e forasteiros no sabado. Entretanto, em Ex 31:17, o
proprio Yahweh usou e expressio “e descansou” em referéncia a si mesmo. Young (apud
Gordon, 1979, p. 181) sugere aqui uma antropopatia, onde Deus se identifica com o ser humano,
fazendo coisas que este deve fazer. Para Young, a linguagem deste texto € propositalmente direta
e forte. O objetivo é que o homem entenda sua propria relacdo com o sabado baseada na acéo de
Yahweh ao interromper suas atividades costumeiras no sabado. O fato de Yahweh usar
linguagem antropopética, adaptada a experiéncia humana, mostra a intencdo divina de
impressionar seu povo sobre a obrigacéo e necessidade de seguir seu exemplo. A mesma intencéo
divina parece estar por detras do batismo de Jesus, quando ele participa da cerimbnia para
identificar-se com o povo e deixar um modelo a ser seguido (Hagner, 1993, p. 57), e de Jodo
13:13-15, quando Jesus lava os peés dos seus discipulos com o objetivo de também dar um

exemplo (Nichol [ed.], 1978, v. 1, p. 662).
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4.5. CONCLUSAO PARCIAL

Neste capitulo constatou-se que a pericope encaixa-se no género de lei e apresenta forma
literéria de instrucdo de Yahweh. A estrutura literaria coloca o trecho sobre o sabado dentro das
instrucdes sobre a adoracdo a Yahweh. O sdbado e o tabernaculo aparecem em conjunto em
relagdo a forma correta de se adorar a Deus. O contraste com a falsa adoracdo é imediatamente
apresentado no relato sobre o bezerro de ouro (32:1-34:35). No esbogo do livro nota-se que
Moisés deu destaque a esta porcdo legal, ao transcrevé-la de maneira trabalhada, como um
quiasmo. Percebe-se também que Deus quis chamar a atengdo para este mandamento, proferindo-
0 como a ultima lei a Moisés no Sinai, repetindo o que ja dissera no decalogo: “Lembra-te do dia
de sabado para o santificar” (20:8). O sabado torna-se um preludio da doacdo do decélogo
(31:18). Também percebe-se que o primeiro relato do tabernaculo termina com 0 mandamento do
sabado (31:12-17) e o segundo relato desta construcdo comeca com o mandamento do sabado
(35:1-3). As variadas énfases no mandamento do sdbado parecem indicar sua importancia. Por
fim, o antropopatismo “descansou” no final do versiculo 17, ndo indica uma necessidade de

renovacdo fisica de Yahweh, mas um ato com o objetivo de dar um exemplo a humanidade.
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CAPITULO V

CONTEXTO LEXICO-SINTATICO, TEMATICO
E TEOLOGICO

5.1. ANALISE LEXICA

Este capitulo pretende analisar os termos PR (“sinal”) e n;:p’ (“sabado”). Para tanto, serdo
considerados os contextos do verso, da pericope, dos livros do mesmo autor, e do Antigo e Novo
Testamento.

Como substantivo masculino singular, MR aparece 78 vezes no Antigo Testamento
(Helfmeyer, 1974, p. 168). De acordo com Schokel (1997, p. 37), NN significa sinal que se da
ou se faz para distinguir, reconhecer, recordar, significar, provar, comprometer. Afirma também
que o sentido ¢ especificado conforme a funcdo do termo. Assim, NN é traduzido em diversos
contextos por: “milagre” (Ex 4:8; Jz 6:17), “memorial” (Js 4:6), “prova” (2 Rs 20:8; SI 86:17; Is
7:11, 14), “alerta” (Ez 4:3) e “sinal” de uma alianca de relacionamento (Gen 9:12, 13,17; 17:11;
Ex 31:12, 17 e Ez 20:12, 20), como €é o caso do texto em estudo (Turner, 1975, v. 5, p. 429).
Nesta classificacdo, Myers (1987, p. 948-949) relaciona o sdbado com o arco-iris (Gen 9:12,
13,17) e com a circuncisdo (Gen 17:11). Segundo Fries (1971, p. 238), um sinal ndo tem
significado em si mesmo, mas aponta para outra realidade. No Novo Testamento, o
correspondente grego a NN é onpeidv, usado 72 vezes, significando “milagre”, “sinal de alerta”
e “prova” (Bentes e Champlin, v. 6, p. 288).

O segundo termo a ser analisado é n;:;?. Refere-se ao sétimo dia da semana, o Unico dia
que recebe nome na Biblia. Significa literalmente “cessacdo”, “parada”, “descanso” (Schokel,
1997, p. 657). Aparece 100 vezes no Antigo Testamento e 60 no Novo Testamento, como

oofBotov.

5.2. O CONTEXTO DAS PALAVRAS NO VERSO

O termo NN esta ligado primeiramente ao relacionamento entre Yahweh e os filhos de
Israel. Aqui este sinal aparece de modo particular, aplicado diretamente a esse povo. Além de um
sinal de relacionamento da alianca, 0 sabado aparece como um sinal distintivo do verdadeiro
povo de Yahweh.
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A segunda expressdo ligada a NN € o termo D?SJ, traduzido no texto como “perpétuo”.
Esta palavra, embora freqlientemente traduzida por outros sinénimos, como “para sempre”,
“eternidade”, significa basicamente “o tempo mais remoto” (Smith, 2001, p. 153). Isso pode se
referir ao passado ou ao futuro. Entretanto, nada na palavra em si especifica qudo remoto é o
tempo a que se refere. Tal informac&o deve ser encontrada no contexto. O termo D?SJ, na maioria
das vezes, nao deve ser compreendida como “eternidade” , “sem fim”, no sentido filosofico.
Muitas vezes no Antigo Testamento, “eterno” significa “tudo quanto se consegue enxergar ou
compreender ¢ além” (id.). Entretanto, algumas vezes D‘?‘SJ refere-se a “eternidade”, como em Gn
21:33, quando é usada em sentido atributivo a Deus: D(?'SJ 5}5 (MacRae, 1998, p. 1127). Assim,
nota-se que D'?KJ pode significar tanto algo perpétuo como de duracdo limitada.

Em terceiro lugar, PR liga-se ao final do versiculo, onde é dado o seu motivo: “Porque em
seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia cessou e descansou”. Aqui o sinal
apresenta carater universal, em contraste com o inicio do versiculo que apresenta carater
particular. Aqui o sinal aponta para a criacdo da Terra e para a acdo de Yahweh ao cessar 0
trabalho (N2W) e descansar (U23").

Ja o termo N2W é mencionado em Ex 31:16 e no versiculo 17 aparece implicitamente:
“Entre mim e os filhos de Israel [0 sabado] ¢ um sinal perpétuo”. Yahweh dirige-se
particularmente ao povo de Israel. Este verso mostra o sdbado como um simbolismo. Ele é um
sinal que aponta para o povo que vive em alianga com Yahweh. Esse sinal é apresentado como
perpétuo (ver explicacdo sobre D‘;SJ acima). A razéo dada por Yahweh para a existéncia desse
sinal é a criacdo do mundo e sua cessacdo e descanso no sétimo dia. A palavra traduzida como
“cessar” ¢ N2W, da mesma raiz de NAW (“sabado”). Esta passagem faz aluséo & instituicéo do
sébado na criagdo, enfatizando seu género universal.

5.3.0 CONTEXTO DAS PALAVRAS NA PERICOPE

Em Ex 31:12-17, o termo NN esta ligado a santidade. O sabado deveria ser um sinal de
separagdo de povo de Deus do mundo pagédo. Ao observar o sdbado, dedicando o dia a exclusiva
adoracdo a Yahweh, Israel compreenderia que Yahweh € que os santificava. Portanto, o sdbado
também representa um memorial do Deus criador.

Quanto a expressdo n;rp‘, no inicio do discurso de Yahweh ela aparece ligada ao termo X

(“certamente”). Este advérbio enfatico também significa “obviamente”, “evidentemente” (Kirst,

2004, p. 78). Yahweh comeca a instrugdo sobre o sabado de modo incisivo. Além disso, Yahweh
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usa a expressao ‘Dh;!@? (“meus sébados”). O pronome possessivo “meus” d4 ao sabado um
sentido ainda mais santo e salienta sua origem divina.

No versiculo 13 e 16 o sabado ¢ ordenado por Yahweh ao povo de Israel “nas suas
geragdes”. Novamente acontece o conceito de particularidade, contrastada com a universalidade
do sabado apresentada no fim do verso 17.

O sébado também liga-se a idéia de santidade. Enquanto o versiculo 17 apresenta a criacéo
e exemplo divino como motivo para a observancia do sabado, o versiculo 13 revela o objetivo:
“Para que saibais que eu sou Yahweh, que vos santifica”. A santificagdo relaciona-se com a
esséncia da vida. Em contraste, o sdbado também liga-se na pericope ao tema da morte. Nem
mesmo a negligéncia da circuncisdo, ainda que envolvesse a rejeicdo do pacto abradmico,
mosaico e implicasse na perda de todos os beneficios da teocracia, foi constituida como delito
capital. A pena de morte aplicada a transgressao da lei do sdbado, com esta distincéo, foi elevada
muito acima dos meros mandamentos positivos. Foi-lhe dado o carater especial ndo s6 de
importancia primordial, mas também de santidade especial (Hodge, 2001, p. 1264).

5.4. O CONTEXTO DAS PALAVRAS NO LIVRO

No inicio do livro de Exodo, Yahweh miraculosamente tira seu povo do meio do Egito, uma
nacdo idolatra. Entdo, Yahweh da a Israel um PR (“sinal”) de santidade, separagio, para
distinguir seus filhos dos adoradores dos outros deuses. Tanto no fim do quarto mandamento (Ex
20:11), quanto em Ex 31:17, a razdo dada para a observéncia esta enraizada na criacio e a
terminologia do texto aponta para Gn 2:1-3. No decélogo Ié-se: “Porque, em seis dias, fez o
Senhor os céus e a terra, 0 mar e tudo o que neles ha e, ao setimo dia, descansou; por isso, 0
Senhor abengoou o dia de sabado e o santificou”. Horn (1979, p. 960) argumenta que, no Antigo
Testamento, distinguia-se o verdadeiro Deus dos falsos deuses através do seu poder criador. Ele
cita Sl 96:5 como exemplo: “Porque todos os deuses dos povos nao passam de idolos; o Senhor,
porém, fez os céus”. Dessa forma, o sabado ¢ um sinal de relacionamento entre o verdadeiro
Deus criador e suas criaturas. Enquanto os israelitas permanecessem observando o sabado, eles
continuariam se relacionando com Yahweh como seu Deus. Dai tanta énfase no mandamento do
sébado.

Outro aspecto importante pode-se destacar do inicio do livro. Os primeiros 19 capitulos de
Exodo sdo um preAmbulo para a doacdo da Lei de Deus; e dentro da Lei, o n;w’ (“sabado”)
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aparece com uma distingdo especial (Ex 20:8-11), sendo o mais detalhado dos dez e diversas
vezes repetido (Ex 23:12; 31:12-17; 34:21; 35:1-2).

E no livro de Exodo que ocorre a primeira apari¢io do termo n;t@'. Em Ex 16:22-36 ¢
narrado o episddio do mana. Segundo a ordem de Yahweh, 0 mané deveria ser colhido em dobro
no sexto dia, de modo que houvesse alimento suficiente para o sdbado. Em todos os dias 0 mana
caia do céu e podia ser recolhido pelos israelitas, menos no sabado (16:25). Mesmo ante as
instrugdes divinas, “ao sétimo dia, sairam alguns do povo para o colher, porém ndo o acharam”
(16:27). Diante desta desobediéncia, Yahweh disse: “Até quando recusareis guardar os meus
mandamentos e as minhas leis? Considerai que o0 Senhor vos deu o sabado; por isso, ele, no sexto
dia, vos da pao para dois dias; cada um fique onde estd, ninguém saia do seu lugar no sétimo dia”
(16:29). E o texto continua: “Assim, descansou o povo no sétimo dia” (16:30). Esta passagem
biblica mostra que o sédbado ja era observado antes da doacéo da Lei.

Antes de Ex 16, ha uma passagem que parece fazer aluso ao n;@'. Em Ex 4:18-31, Moisés
e Ardo chegam ao Egito dispostos a libertar o povo de Israel. No capitulo 5, os dois irmédos
comparecem a presenca do Farad do Egito para pedir que o povo va celebrar uma festa a Deus no
deserto. Farad nega o pedido e acrescenta: “O povo da terra ja € muito, e vOs o distrais das suas
tarefas” (Ex 5:5). A expressio traduzida pela Almeida Revista e Atualizada como “e vos o
distrais”, ¢é Dﬁ;!ﬂm no original. Trata-se do verbo N2W (“cessar”, “descansar”) na segunda
pessoa do masculino plural do Perfeito Hiphil. O texto parece indicar uma mencdo ao descanso
sabético dos escravos israelitas. Antes de falar com farad, Ardo e Moisés conversam com 0 povo,
fizeram sinais a vista dele e este creu que eles haviam sido enviados por Yahweh (4:29-31). Foi
neste periodo que Ardo e Moisés fizeram uma reforma entre o povo, incluindo a observancia do
sdbado que quase se extinguira durante os anos de escraviddo. Prova disso é que esse fato
chamou a atencédo do farad (Nichol [Ed.], 1978, v. 1, p. 520). Este achou que a ociosidade é que
estava fazendo os escravos pensarem em liberdade, e entdo deu-lhes mais servigo (5:6-9). Assim,
notam-se no livro de Exodo duas referéncias ao sabado antes da promulgacéo do decélogo.

Finalmente, no monte Sinal Yahweh da a Lei em forma escrita ao povo. Como ja foi visto,
o préprio Yahweh ja corrigira o povo que insistia em ndo guardar os seus mandamentos (Ex
16:29), como visto no relato do mana. Em Ex 16:30 constatou-se que o povo ja guardava o
sébado. O quarto mandamento (Ex 20:8-11), entdo, esclarece a questdo da origem do sébado,
remetendo-o & cria¢do, do mesmo modo que Ex 31:17. Os Dez Mandamentos s&o dirigidos aos
israelitas (20:1,2), sendo de carater particular. Mas no texto do quarto mandamento, por exemplo,
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a ordem para ndo trabalhar no sétimo dia também destina-se aos servos, animais e forasteiros
(20:10). Este género inclusivo implica a0 mesmo tempo num conceito de universalidade,
somando-se a referéncia da criacdo, que também é universal. Essa universalidade do mandamento
do sébado é evidenciada também pela referéncia direta que esse texto faz a Génesis 2:1-3. A
fraseologia semelhante nos dois textos indica intertextualidade, uma mencgéo intencional do autor.
Assim, o sabado € um sinal particular (para os filhos de Israel), mas de carater universal e

inclusivo (enraizado na criagdo e no descanso de todos).

5.5. O CONTEXTO DA PALAVRA NOS LIVROS DO MESMO AUTOR

A primeira ocorréncia de NN (“sinal”) no Pentateuco ¢ em Gn 4:15. Neste verso Yahweh
coloca um sinal em Caim para protegé-lo de qualquer ameaca de morte. Embora esse sinal néo
seja de uma alianca de relacionamento, sua idéia de distin¢éo e protecdo divina lanca luz sobre o
significado do sabado. Como um sinal, o sétimo dia deveria distinguir o verdadeiro povo de
Yahweh e colocé-lo sob a protegdo e béncéos divinas.

Além do texto da pericope (Ex 31:12-17), as outras duas mencdes a um NN de
relacionamento entre Yahweh e seu povo, no Pentateuco, referem-se ao arco-iris (Gn 9:12,13,17)
e a circuncisao (Gn 17:11). O sinal do arco-iris insere-se na alianca de Yahweh com Noé. Apos o
dilavio, Yahweh diz que “ndo serd mais destruida toda a carne por dguas de diluvio, nem mais
haveré diluvio para destruir a terra” (Gn 9:11). Assim, como sinal de sua promessa, ele afirma:
“Porei nas nuvens o meu arco; sera por sinal da minha alianga entre mim e a terra” (v.13).

Noé e sua familia eram 0s Unicos habitantes da Terra. Assim, ao estabelecer o arco-iris
como “sinal da alian¢a que fagco entre mim e vOs e entre todos os seres viventes que estao
convosco, para perpétuas geragdes” (v.12), Yahweh firmou um pacto universal. Varias
expressoes confirmam o cunho universal dessa alianga: “com a vossa descendéncia, e com todos
0S seres que estdo convosco: tanto as aves, 0s animais domésticos e os animais selvaticos que
sairam da arca como todos 0s animais da terra” (vv. 9b, 10); “e entre todos os seres viventes que
estdo convosco, para perpétuas geracdes” (v.12); “serd por sinal da alianca entre mim e a terra”
(v.13); “entdo, me lembrarei da minha alianga, firmada entre mim e vds e todos os seres viventes
de toda carne” (v.15); “vé-lo-ei e me lembrarei e me lembrarei da alianca eterna entre Deus e
todos os seres viventes de toda carne que ha sobre a terra” (v.16).

E importante salientar que em Gn 6:18, antes do dilGvio, Yahweh antecipa o concerto:

“Contigo, porém, estabelecerei a minha aliang¢a”. Esta ¢ a primeira ocorréncia do termo 172
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(“alian¢a”) na Biblia. Acontece que a expressao tipica usada por Yahweh para fazer uma alianga ¢
N2 P72 (“Cortar alianga™) e esta ndo aparece aqui. Diferentemente, o termo usado em relagdo a
alianca & QP77, traduzido como “manter” ou “confirmar” (Hasel, 1982, p. 31). Esta expressdo ¢
usada para ratificar palavras e acordos pré-existentes, como em Gn 26:3, Nm 30:14, Dt 9:5 e 2 Sm
7:25 (Wenham, 1987, p. 175). O estudo deste termo indica que Deus fizera um concerto com 0
homem anteriormente. Assim, a alianca com Noé seria a renovacdo das disposicoes firmadas com
Addo e, por conseguinte, com toda a humanidade na criagdo — ou seja, 0s principios universais que
aparecem em Gn 1-3, entre eles, 0 sdbado, como aparece em Gn 2:1-3 (Hasel, 1982, p. 31).

Ja no relato de Gn 17:9-14, Yahweh dirige-se a Abrado ao firmar uma alianca. A
circuncisao torna-se um sinal entre Abrado e a sua descendéncia. O texto biblico apresenta esse
concerto como particular, embora tenha também aspectos universais. Os participantes dessa
alianca ndo eram somente os filhos carnais de Abrado, mas também “o escravo nascido em casa
como o comprado a qualquer estrangeiro, que nao for da tua estirpe” (v. 12). Percebe-se aqui o
carater inclusivo da alianca de Yahweh, e ndo exclusivo. A alianca com Abrado era uma
promessa de que ele teria um filho (v. 16), sua descendéncia seria multiplicada
extraordinariamente (v. 2), e Yahweh estabeleceria a sua alianga com eles (v. 7) e para sempre
seria 0 Deus deles (vv.7-8). A descendéncia de Abrado representava uma linhagem que seria um
canal de béncaos o mundo. Isso enfatiza o alcance universal dessa alianca, apesar de seu carater
especifico. Yahweh diz em Gn 12:3b: “Em ti serdo benditas todas as familias da terra”.

Em relacdo ao termo n;:;?, constatou-se neste estudo que sua primeira mencao registra-se
em Ex 16:22-36, mas que em Ex 5:5 é feita alusdo do uso do verbo N2aW, implicando que os
israelitas ja observavam o sabado no Egito, como visto na se¢do anterior. Entretanto, a primeira
instituicdo do descanso na Biblia é registrada em Gn 2:2,3 (Buckland, 1999, p. 386). Young
(2003, p. 1421) assegura que a Biblia atribui a origem do sabado ao exemplo divino na criacéo.
Afirma que, embora n&o se encontre o termo n;w‘ no relato da criag&o, ali ocorre a raiz de onde
se deriva tal vocabulo. Em Gn 2:2 e 3 aparece o termo n;@', traduzido por “descansou” (Schokel,
1997, p. 657). Essa é a Unica referéncia ao sabado no livro de Génesis. No entanto, o texto biblico
aponta a semana de sete dias a partir da semana da criacdo. Para Kidner (1991, p. 53), a
santificacdo do setimo dia é o principal argumento para a literalidade da semana da criagéo,
questionada por tedlogos modernos. Outros textos de Génesis (7:4,10; 8:10,12; 29:27) também
mencionam periodos de sete dias, 0 que indica a existéncia da semana semelhante aos dias de

hoje (para discussao mais detalhada, ver Hasel, 1994, p. 5-38).
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Young (2003, p. 1422) observa que hé referéncias diretas ao sdbado em cada um dos quatro
ultimos livros do Pentateuco. Segundo ele, Génesis apresenta o descanso divino e os demais
livros enfatizam a legislacdo sobre o sabado. 1sso aponta para a importancia desta instituicdo. Ele
afirma que a legislacgdo sabatica é parte integral e essencial da lei bésica do Antigo Testamento, o
Pentateuco.

Com tanta importancia, o decalogo é inserido duas vezes no Pentateuco (Ex 20 e Dt 5). Em
Ex 20:10, a observancia do sabado é imposta tanto aos israelitas, como a seus filhos, servos,
animais e forasteiros. Essa universalidade do mandamento é confirmada com o verso 11, que
aponta a criacdo como ocasido do inicio e motivo do descanso sabatico.

Em Dt 5, o autor altera o final da repeticéo do texto de Exodo, enfatizando a necessidade de
os israelitas deixarem seus servos descansarem nos sabado. Dentro da alianga de Deus, 0s servos
também sdo membros com certos direitos; um desses direitos € o descanso sabatico. Essa énfase é
ainda mais interessante sob a luz da possibilidade de o povo de Deus ter observado o sdbado
durante a escraviddo do Egito. Aqui existe uma inclusdo semelhante a da casa de Abrado, onde 0s
servos deveriam ser circuncidados (Gn 17:13). Nota-se o carater universal da alianca.

Além das repeticdes do decalogo, pequenas insercdes legais sobre o sabado sdo comuns em
todo o Pentateuco. As ja mencionadas insercdes de Exodo (31:12-17; 35:2,3), somam-se 0s textos
de Lv 16:31, 19:3 e 30, 23:3 e outras instrucdes sobre os holocaustos do sabado (Lv 23:12, 15-
16), troca dos paes no Sabado (Lv 24:8) e o descanso anual de terra, também chamado de sabado
(Lv 25:2,4; 26:34, 35, 36). O sadbado esta freqlientemente associado as festas de Israel, sendo
considerado um dia de santa convocacao e para afligir a alma (Lv 23:27, 32, 38). O Pentateuco
salienta a santidade do sabado e a puni¢do para os transgressores. Em Nm, 15:32-26, um homem
é encontrado apanhando lenha e € apedrejado por ordem direta de Yahweh.

Outro ponto a ser destacado, nos livros de autoria mosaica, € a conexdo entre o sabado e o
tabernaculo: “Guardareis os meus sabados e reverenciareis 0 meu santuario. Eu sou o Senhor”
(Lv 19:30 e 26:2). Nestes dois versiculos idénticos, aparecem juntas as duas maneiras de

adoracdo a Yahweh: tempo e espaco, como estudado no capitulo IV deste trabalho.

5.6. O CONTEXTO DAS PALAVRAS EM OUTROS LIVROS DO ANTIGO TESTAMENTO
Fora do Pentateuco, 113X como um sinal de relacionamento sé aparece em Ez 20:12, 20.
Estes dois versos sdo uma referéncia direta a Ex 31:13. Neste trecho do livro de Ezequiel, o

proprio Yahweh fala como livrou o povo do Egito e os ensinou a ndo seguirem as “abominagdes
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que se agradam aos olhos” e ndo se contaminarem com os “idolos do Egito” (v.7). Yahweh
também deu-lhes “estatutos”, “juizos” (v.11) e o sabado como um sinal entre ele e 0 povo de
Israel (v.12). Entretanto, Yahweh relata como o povo de Israel afastou-se dele e praticou o mal.
Dentre outras coisas terriveis, eles “profanaram grandemente os meus sabados” (v.13, cf. 16).
Nesta passagem, Yahweh se apresenta como um Deus paciente e que sempre vai em busca do
povo rebelde. Por meio do sabado ele quer santificar o povo (v.12) e mostrar que ele é o seu Deus
(v.20), o Yahweh que os criou e que os libertou.

No Antigo Testamento, 0 termo n;@' também reflete essa tensdo entre os planos de
Yahweh e os desvios de seu povo. O n;:p’ ainda promove tensao entre temas de particularidade e
universalidade. Estas e outras implicacbes serdo expostas ao serem classificadas todas as
referéncias do Antigo Testamento ao sabado, exceto as do Pentateuco, ja analisadas.

O séabado foi dado para ser uma béncao e um dia de alegria aqueles que o observassem (Is
58:13,14). Yahweh fez o povo conhecer o sabado (Ne 9:4) e o tornou um dos sinais do
relacionamento entre ele e seu povo (Ez 20:12, 20). O sabado deveria ser um dia separado para
Yahweh, portanto, que excluia o trabalho profissional (Am 8:5; Ne 10:31; Jr 17:21, 22). Somente
os levitas podiam trabalhar no sétimo dia, pois oficiavam no tabernaculo (2 Rs 11:5, 7, 9; 2 Cr
23:4, 8; Ne 13:22). O sébado era um dia para consultar os profetas (2 Rs 4:23). Era um dia de
louvor, tendo um salmo especifico para ele (SI 92). Também era obrigacdo dos sacerdotes
guardar o sabado (Ez 44:24). No Antigo Testamento, o sétimo dia aparece ligado ao santuario (Ez
23:38). A porta do atrio interior s6 se abria aos sibados e festas da lua nova (Ez 46:1). Ali as
pessoas adoravam ao Senhor (Ez 46:3). Entre todas as festas, o sabado recebe destaque (Ez
44:24). Neste dia acontecia a troca dos péaes da proposicdo (Lv 24:8; 1 Cr 9:32), sacrificios
especiais no templo (Nm 28:9-10; Ez 46:4-5) e holocaustos (1 Cr 23:31; 2 Cr 2:4; 2 Cr 8:13; 2 Cr
31:3; Ne 10:33; Ez 45:17; 46:4, 12). O sabado também vai além do tabernaculo e instaura-se nas
casas (Lv 23:3). A idéia do descanso sabatico, apresentada no Antigo Testamento, é tdo ampla
que engloba ateé o descanso da terra (Lv 25:1; 26:34-35; 2 Cr 36:21).

Apesar de Yahweh ter santificado e abengoado o sdbado, o seu povo o profanou (Is 56:2-4).
Fizeram neste dia uma mistura de iniqiiidade com solenidade (Is 1:13). A profanacdo do sabado
aparece conjunta a profanacao do tabernaculo (Ez 20:13, 16; 23:38). A quebra do sabado aparece
como um dos motivos para o exilio (Ne 9:13-14; Jr 17:24,27; Ez 20:21,24; 22:8; Lm 2:6; Os

2:11). O Antigo Testamento relata que os préprios sacerdotes profanavam o sabado (Ez 22:26).
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Isso era praticado também pelos reis, como Acaz, que em seus atos de idolatria retirou do Templo
a plataforma do trono que era usado nos sabados (2 Rs 16:18).

Yahweh, todavia, usou pessoas para restabelecerem observancia do sabado. Neemias foi
uma delas (Ne 13:15-22). No livro de Isaias também encontra-se a restauracdo escatoldgica da
observancia do sdbado e sua extensdo a todas as pessoas, de acordo com a universalizacdo da
adoracdo do Deus de Israel (Is 56:2-7; 66:23). Estes textos imprimem a mesma idéia do salmo
105:7, como traduz a NTLH: “Ele é o Senhor, nosso Deus; os seus mandamentos sdo para o
mundo inteiro”. Em Is 56:4 afirma-se: “Aos eunucos que guardam os meus sabados, escolhem
aquilo que me agrada e abragam a minha alianga”. O mesmo ¢ dito em relagdo aos estrangeiros:
“Aos estrangeiros que se chegam ao Senhor, para o servirem e amarem o nome do Senhor, sendo
deste modo servos seus, sim, todos 0s que guardam o sabado, ndo profanando, e abragam a minha
alianca, também os levarei ao meu santo monte” (Is 56:6, 7a). Aqui, o principal sinal dado para o
povo de Yahweh é o sabado. Os que guardam o sabado recebem a sua alianca. Este texto refere-
se ao sétimo dia de modo universal. Esta passagem apresenta um Deus inclusivo, que diz que sua
“casa sera chamada de Casa de Oragdo para todos os povos” (v.7b) e endossa: “Ainda
congregarei outros aos que ja se acham reunidos” (v.8). Por fim, num climax do carater universal

do sabado, Is 66:23 apresenta “toda a carne” indo adorar ao Senhor “de um sabado a outro”.

5.7.0 CONTEXTO DAS PALAVRAS NO NOVO TESTAMENTO

No grego, 0 equivalente para termo hebraico MR é onuelév. Entretanto, no Novo
Testamento, seu significado limita-se a “milagre”, “sinal de alerta” e “prova” (Turner, 1975, v. 5,
p. 429). Somente em Rm 4:11 é mencionado o “sinal” da circuncisdo de Abrado, que sera
analisado a seguir.

Como ja estudado, a circuncisdo foi um sinal particular, dado para uma linhagem especifica,
diferente do sébado e do arco-iris que foram dados de forma universal a humanidade. Em At 15,
narra-se a histdria de pessoas que pregavam que 0S gentios conversos ao cristianismo deveriam
ser circuncidados para serem salvos (v.1). Tiago argumenta que nessa questdo ndo se devia
“perturbar aqueles que, dentre os gentios, se convertessem a Deus” (v.19). A idéia ndo ¢ que a
circuncisdo foi proibida, mas que ela ndo é obrigatéria para os gentios. O proprio Paulo
circuncidou a Timoteo, que era filho de mae judia e pai grego, de modo a nao ter barreiras na
pregacdo aos judeus (At 16:3). Com base nestes nesses fatos devem ser analisadas passagens

como Gl 5:2, onde 1é-se: “Eu, Paulo, vos digo que, se vos deixardes circuncidar, Cristo de nada
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os aproveitard”. No proprio texto Paulo explica a quem ele dirige estas palavras: “vos que
procurais justificar-vos na lei” (Gl 5:4). Paulo condena os que véem na circuncisdo uma forma de
salvacdo. Assim, no Novo Testamento, a circuncisdo mostra-se pratica comum entre 0S
descendentes carnais de Abrado, ndo sendo imposta como obrigacdo aos gentios que se
converteriam ao Deus de Israel.

A expressdo grega oofPator (“sabado”) aparece 60 vezes no Novo Testamento como
equivalente ao n;@' do Antigo Testamento. Na sequiéncia, classificaremos as ocorréncias desses
termos em seis grupos especificos: 1) Ataques dos escribas e fariseus; 2) Respostas de Jesus
sobre suas agdes no sabado; 3) Costumes sabaticos de Jesus; 4) Conselho de Jesus sobre o
sébado; 5) Prética dos discipulos antes da ressurreicdo de Cristo; 6) Pratica dos apostolos depois
da ressurreicédo de Cristo.

Um dos pontos mais nitidos no tema do sabado no Novo Testamento é oposicdo dos
escribas e fariseus a Jesus. Estes se opunham as curas de Cristo nesse dia (Lc 13:14; Jo 5:16,18).
Os doutores da lei afirmavam que era pecado curar no sabado, considerando-o um trabalho
comum que poderia ser feito em qualquer outro dia. Chegaram a dizer que “esse homem nao ¢
Deus, porque nao guarda o sdbado” (Jo 9:16). Eles também importunavam as pessoas a quem
Jesus curava (Jo 5:10) e ficavam a espreita para ver se Jesus curaria no sabado, para entdo o
acusarem (Mt 12:10; Mc 3:2; Lc 6:7; 14:1). Além das curas, 0s escribas e fariseus reclamavam de
Jesus e dos discipulos por colherem espigas no sabado (Mt 12:2; Mc 2:24; Lc 6:2), 0 que era
proibido pela lei (Ex 34:21). Entretanto, o texto mostra que a intencdo era saciar a fome dos
discipulos, e ndo fazer colheita (Mt 12:1).

As respostas de Jesus sdo precisas. Ele mostra a contradi¢do dos fariseus: Pegam o boi que
cai no buraco (Mt 12:11,12; Lc 14:5) e fazem circuncisdo no sabado (Jo 7:22,23), mas nédo
permitem que uma pessoa seja curada. Na questdo de colher espigas, Jesus comega mostrando a
ignorancia deles: “Nao lestes o que fez Davi quando ele e seus companheiros tiveram fome?” (Mt
12:3). Se foi licito a Davi comer os pdes que eram designados para um fim santo, porque 0s
discipulos ndo podiam no sabado satisfazer sua fome? Jesus também apontou para o trabalho
feito pelos sacerdotes do sabado (Nm 28:9-10). Se aplicados a servicos seculares, estes negdcios
seriam profanacéo do dia santo. Entretanto, como tratavam-se de ritos do plano de salvacéo, estes
trabalhos encaixavam-se no contexto do sabado (White, 2005, p. 285). Entretanto, agora que 0
proprio Cristo estava com eles. “Os discipulos, fazendo a obra de Cristo, estavam empenhados no
servico de Deus, e 0 que era necessario a realizacdo dessa obra, era direito fazer no dia de
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sabado” (id.). O repouso do sétimo dia ndo exclui as obras de necessidade fisiologica que diz
respeito a manutencdo da vida (Stein Jr., 2001, p. 86). Em nenhum destes momentos Jesus
transgrediu o sabado. Pelo contrario, ele dizia que era licito fazer tais coisas no sabado (Mt 12:12;
Mc 3:4; Lc 6:9; 14:3). Em Jo 15:10, Cristo assegura: “Eu tenho guardado os mandamentos do
meu Pai”, e outra vez diz: “Até que o céu e a terra passem, nem um i ou um til jamais passara da
Lei” (Mt 5:18). Na passagem profética de Is 42:21 também 1é-se em respeito ao Messias: “Foi do
agrado do Senhor, por amor a sua prépria justica, engrandecer a lei e fazé-la gloriosa”. Nota-Se,
entdo, que conflitos com os lideres religiosos decorriam de uma compreensao diferente do que
seria licito ou ndo fazer no dia de sabado. A compreensao desses lideres judeus era baseada no
conceito de que a vista de Deus o sdbado era mais importante que o proprio homem (Nichol
[Ed.], 1978, v. 5, p. 589). Acontece que Yahweh ndo criou 0 homem porque ele ja havia criado o
sébado e precisava de pessoas para 0 observarem. Na verdade, o Criador fez o0 homem e, em sua
sabedoria, sabia que ele necessitaria de um dia para crescimento moral, espiritual e
desenvolvimento do carater (ibid, p. 588). Por isso é que o sabado foi feito. Assim, Jesus afirma:
“O sabado foi estabelecido por causa do homem, e ndo o homem por causa do sabado” (Mc
2:27). Nestas palavras, Cristo apresenta o sabado como dado ao av6pwmog, termo grego que de
modo genérico significa “humanidade” (id.). Complementa ao garantir que ele “¢ o senhor
também do sabado” (Mt 12:8; Mc 2:28; Lc 6:5), ressaltando que como criador do homem e do
sébado, ele é quem decidiu a relacdo entre os dois.

A despeito das criticas e perseguicdes, Jesus continuou a guardar o sdbado do seu modo.
Ele freglientava e ensinava nas sinagogas (Mc 1:21; 6:2; Lc 13:10; 4:16,31; 6:6). Também
andava pelo campo com seus discipulos (Mt 12:1; Mc 2:23; Lc 6:1) e comia na casa de fariseus
(Lc 14:1) e I& lhes contava parabolas (Lc 14:7-17:10). Neste local ele curou um hidrdpico (Lc
14:2-4) e provavelmente, no mesmo dia, dez leprosos (Lc 17:11-15). Em outros sabados, Jesus
curou uma mulher com fluxo de sangue (Lc 13:15, 16), um paralitico (Jo 5:9) e um cego (Jo
9:14). Jesus também d4 um conselho em relacdo ao sdbado. Ele diz: “Orai para que vossa fuga
ndo acontega nos sabado” (Mt 24:20). Stein Jr. (2001, p. 94) argumenta que a precipitacdo de
uma fuga no sabado, somada a ansiedade, embaracos e inquietagdes, ndo contribuiriam com o
carater sagrado do sétimo dia. Este conselho de Cristo em relagdo a um evento que ocorreria
quase 40 anos adiante indicaria a continuagdo da observancia sabatica no Novo Testamento.
McKenzie (1971, p. 271) propbe que a alusdo a fuga no sabado sé teria sentido para alguns
judeus-cristdos observantes desse dia, no qual, de acordo com a interpretacdo rabinica, ndo se
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podia andar mais de dois mil passos. Stein Jr. (2001, p. 95-97) discorda desta idéia, apresentando
a meticulosidade do conselho sobre o sdbado como prova da intencdo de Cristo de que todos 0s
cristdos guardassem o sabado. Ele também rebate a hipotese de o conselho de Jesus ter sido dado
porque nos sabados as portas da cidade ficavam fechadas (id.). Segundo o autor, em Mt 12:1 vé-
se Jesus e os discipulos andando pelas searas, e logo depois os fariseus com eles. Como as searas
ficam fora da cidade, conclui-se que as portas ndo eram rigorosamente fechadas (id.). Nesta
profecia, Cristo declara que a fuga dos discipulos no periodo de tribulagdo ndo deveria ocorrer no
sébado, pois isto certamente os encontraria desprevenidos por estarem envolvidos na preparacéo
e santidade deste dia (Medeiros, 2005). Também o tumulto, a agitacdo e o temor da fuga néo
seriam apropriados para o dia de sdbado (Nichol, 1987, p. 488).

Os discipulos de Jesus também observaram religiosamente o sdbado antes da sua
ressurreicdo. O sexto dia aparece nos evangelhos como “dia de preparacdo” para o sabado (Lc
23:54; Jo 19:31). Também as mulheres que eram seguidoras de Jesus “se retiraram para preparar
aromas ¢ balsamos. E, no sabado, descansaram, segundo o mandamento” (Lc 23:55-56). Segundo
Stein Jr. (2001, p.99), a declaracdo de Lc 23:56 demonstra detalhamento e esmero por parte do
escritor inspirado. A evocacéo desse fato anos depois da ressurrei¢do de Cristo, juntamente com o
siléncio absoluto em relagdo a alguma mudanca introduzida por Cristo ou seus apostolos, prova
qgue o sabado ainda era observado na época em que Lucas escreveu seu livro e que tal
transferéncia nunca entrou em suas cogitagdes. Stein € enfatico: “A declaracdo expressa
‘conforme o mandamento’ constitui uma admissao tacita da continuagdo da vigéncia do preceito
do sabado sob sua forma original na nova dispensacdo” (id.).

Outro episddio envolvendo as mulheres seguidoras de Jesus é descrito em Mc 16:1:
“Passando o sabado, Maria Madalena, Maria, mae de Tiago, e Salom¢, compraram aromas para
irem embalsamé-lo”. Pelo texto, nitidamente nota-se que elas compraram as especiarias logo apés
0 pbr-do-sol, respeitando 0 mandamento.

E somente no amanhecer do primeiro dia da semana que as mulheres v&o ao sepulcro (Mt
28:1), seguindo a observancia do sabado. Isso mostra que Jesus ndo instruiu seus discipulos a ndo
observarem mais o sabado depois de sua morte, mas o sabado fez parte de seus maiores
ensinamentos. E essa pratica continuou atraves do tempo. Anos depois, apds a sua conversdo, o
apostolo Paulo freqiientava a sinagoga aos sabados, “segundo o seu costume” (At 17:2). Em At
16:13, Paulo procura no sabado um lugar para ficar em oracdo em Filipos, e mulheres véo até ele
para ouvi-lo. Nos sabados, Paulo pregava nas sinagogas, persuadindo tanto judeus quanto gregos
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(At 18:4) e também levava para la seus companheiros de viagem (At 13:14). Em Antioquia Paulo
fez um sermdo comecando desde os tempos da escolha do povo de Israel até os dias atuais,
ressaltando que eles ndo conheciam os ensinos dos profetas que se liam todos os sabados (At
13:27). Os judeus gostaram tanto da explanacéo de Paulo que pediram para ele voltar no sabado
seguinte (At 13:42), e assim aconteceu (At 13:44). Em At 15:21 o termo oapfotov ainda é
mencionado ao fim da discussao sobre a circuncisédo, salientando que todos os sabados os livros
de Moisés sdo lidos nas sinagogas. Vale destacar ainda que neste concilio realizado em
Jerusalém, foram impostas algumas regras aos gentios que se convertessem. Tim Crosby (2006,
p. 17-19) frisa que os quatro decretos de At 15:29 seguem a ordem textual de Lv 17 e 18, onde
aparecem as leis aplicadas aos estrangeiros. Assim, o concilio estaria confirmando as ordenancas
do Pentateuco. Por conseguinte, a omissdao de um decreto para observancia do sédbado néo
significa sua abolicdo, assim como também ndo passou a ser permitido adorar outros deuses ou
tomar o nome de Yahweh em vdo. Os judeus do primeiro século, do qual os ap6stolos faziam
parte, consideravam o sadbado como uma ordenanga que veio da criacdo, sobrepujando as
legislacBes mosaicas (id.). A lei de Deus ndo é citada entre as ordenancas aos gentios conversos,
pois em nenhuma hipétese cogitava-se a sua anulacdo. O proprio Tiago, lider do concilio, era
estrito observador da lei, chamando-a em seu livro de “lei perfeita” e “lei da liberdade” (Tg 1:15,
2:8-12,4:2,4¢ 11, 5:12).

Por fim, o Ultimo texto referente ao oofpatov é Cl 2:16, onde o termo aparece no plural:
ooPpatwy. Aqui palavra “sabados” vem precedida por “festas” e “lua nova”. Trata-se de uma
sequéncia anual, mensal e semanal (Bacchiocchi, 1990, p. 116). Essa sequéncia aparece cinco
vezes no Antigo Testamento (Cr 2:4; 31:3; Ne 10:33; Ez 45:17; Os 2:11) e indica que esses
“sabados” referem-se ao sétimo dia da semana. Entretanto, quando Paulo diz que “ninguém vos
julgue” ele estd fazendo uma inferéncia aos falsos mestres que ensinavam filosofias erradas
“conforme a tradicao dos homens” e “conforme os rudimentos do mundo e nao segundo Cristo”.
Ora, se Cristo guardou e pregou o sabado, aqui ndo poderia haver um ataque a esse dia. No texto,
Paulo condena os falsos mestres que determinavam como se devia viver, ou praticar certos rituais
e jejuns. Paulo diz que tudo era uma sombra, a realidade se encontrava em Cristo. Paulo ndo

ataca os principios, mas sua perverséo (Lima, 2003, p. 2-5).
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5.8. CONCLUSAO PARCIAL

Este capitulo analisou os termos “sinal” e “sabado” em toda a Biblia. Verificou-se que o
sinal de relacionamento de Deus com o seu povo foi o sabado. Todavia, embora o sinal fosse
dado ao povo de Israel de modo particular, representava um pacto universal com toda a
humanidade. Em Ex 31:17, a criacdo e o repouso de Deus no sétimo dia aparecem como razio
universal para o descanso sabatico. A fraseologia do texto remete a Génesis 2:1-3, quando
Yahweh estabeleceu o sétimo dia como santo na criagéo.

Essa tensdo entre os aspectos particular e universal do sdbado ndo é uma exclusividade
desse tema na Biblia, mas aparece através do tema da alianca do Antigo Testamento, como foi
visto aqui no caso da alianga noética e abradmica.

Constatou-se ainda que o sdbado, em todo o0 Antigo Testamento, foi simbolo de santificacdo
e um dia dedicado ao culto. No Novo Testamento, o sabado foi confirmado e elucidado por Jesus
Cristo, que condenou a observancia legalista do dia sagrado. O sdbado também continuou sendo
observado pelos apostolos apos a ascensao de Jesus.

Deste modo, a analise geral dos termos “sinal” e “sabado” indica que, ao dirigir-se a0 povo
de Israel para referir-se a santificacdo do sabado, Yahweh intencionava ndo somente a obediéncia
de Israel, mas de toda a humanidade. Yahweh ndo se dirigiu aos povos pagéos, que nao o
conheciam. Dirigiu-se especificamente ao povo que o adorava, tornando-os depositarios de um
mandamento universal, que incluia os gentios (Is 56:6-7). O sabado atravessa 0 tempo, ndo como
um mero sinal exclusivo do Israel literal, mas como um sinal da alianca entre Yahweh e seu povo

desde a criacdo até a eternidade.
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CAPITULO VI

REFLEXAO TEOLOGICA E REACAO CRITICA

Depois da analise do texto e da abordagem de seus problemas, cumpre refletir sobre as
implicacbes das descobertas feitas ao longo da pesquisa para a teologia biblica, bem como
dialogar com as diferentes propostas de interpretacdo de Ex 31:17, apresentadas no primeiro

capitulo deste trabalho.

6.1. REFLEXAO TEOLOGICA

O papel do sabado dentro do plano da salvacdo é mostrar a iniciativa de Yahweh em redimir
a humanidade, firmando com ela uma alianca e dando-lhe Seu sinal de relacionamento. O sabado
é um dos meios pelo qual Yahweh santifica 0 homem.

O sédbado também tem um sentido comunitario, aplicado a comunidade da fé e a santidade
dos seus membros. Enquanto o povo de Israel estivesse guardando o sabado, estaria imune a
idolatria. Nao era possivel celebrar o dia do Deus da criacdo e, a0 mesmo tempo, adorar deuses
criados. A igreja precisa ter o sinal de Deus e promover a correta observancia do sabado. Este
sinal a livrara da apostasia e a ligara cada vez mais ao Criador.

Por fim, o sdbado também tem um aspecto escatolégico. O sédbado sera um ponto de
destaque antes da volta de Cristo. O texto profético de Is 56 mostra todas as na¢fes unindo-se ao
povo de Deus sob a observancia do sdbado: “Todos os que guardam o sabado, ndo o profanando,
abracam a minha alian¢a” (v. 6). O fato de a observancia do sabado estar disponivel a todos o

torna universal, todavia, € particular, pois torna-se um sinal distintivo daqueles que aceitam a Deus.

6.2. REACAO CRITICA

Os autores que véem o sinal do sadbado como exclusivo do Israel literal, limitado a
economia judaica, enfatizam demais a graca e a fé, em detrimento da lei de Deus, que ¢ “santa,
justa e boa” (Rm 7:12) e sobre a qual Paulo declara: “Anulamos, pois, a lei pela fé? Nao, de
maneira nenhuma! Antes, confirmamos a lei”. Estes tedlogos confundem 0s ritos israelitas que
eram sombra de realidades maiores, com 0s eternos e irrevogaveis decretos de Deus, como € 0

caso do sabado, memorial da criagio. O sabado aparece em Ex 31:17 como o sinal de Yahweh
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como Criador. Ao negar a continuidade do sabado, este grupo nega a Yahweh como Criador. H&
ainda, entre estes tedlogos, a tendéncia excessiva de “espiritualizacdo” para tudo no Novo
Testamento. O sdbado, por exemplo, perde a sua literalidade de 24h para significar o eterno
“descanso em Deus”. Mas contraditoriamente, a maioria deles observa o domingo como o “dia do
Senhor”. Em nenhum lugar do Novo Testamento Cristo ensina que o sabado deveria ser anulado.
Pelo contrério, pede para que os discipulos orem para que a fuga antes da queda de Jerusalém nédo
ocorra no sabado.

O grupo que propde que a intencdo de Yahweh era que o sabado fosse um sinal do Israel
literal durante a economia judaica e adaptado na era cristd, superenfatiza a Deus como redentor,
em detrimento de Deus como Criador. Afirmam que o “sabado cristdo”, o domingo, celebra a
ressurreicdo de Cristo e, portanto, a redencdo da humanidade. Segundo eles este episddio é mais
importante que a criacdo. Entretanto, esquecem gue 0 mesmo sabado que aponta para a criacao,
aponta para a santificacdo do homem (Ex 31:13; Ez 20:12), que nada mais é que a restauracéo do
homem a imagem de Deus, ou seja, redencdo. Os autores que defendem o domingo demonstram
falta de reconhecimento a autoridade divina, gque instituiu o sabado como sinal desde a criacéo.
N&o ha possibilidades de um dia santificado e abencoado por Deus perder estes atributos (Gn
2:2). Por fim, percebe-se em ambos os grupos a falta de compreensdo do tema da aliancga, da
questao da sua universalidade e particularidade dos concertos de Yahweh. Na pericope o “sinal”
destaca-se em relacdo a santidade e a morte, pena aplicada a transgressdo do sdbado, o que
salienta sua observancia irrestrita e alvo da especial atencdo divina. Seguindo esses principios, 0s
discipulos e apdstolos fizeram o que era “licito” aos sabados, observando-o como Jesus fazia.

O terceiro grupo de tedlogos remete a origem do sdbado a criacdo, por ocasido de sua
instituicdo universal. Também apresenta Israel como o povo que deveria proclamar a lei de
Yahweh ao mundo e ndo o destino Unico e final dos mandamentos divinos. Poucos teélogos,
entretanto, analisam o texto de Ex 31:17 especificamente. Os que o fazem (Shuler, 1972, p. 74-
75; Dugger, 2005, Andrews, 1912, p. 70-74), explicam claramente que do mesmo modo que 0
termo “Deus de Israel” ndo indicava exclusividade de relacionamento entre Yahweh e esse povo,
a expressao “entre mim e os filhos de Israel” também nunca excluiu os demais seres humanos.
Ainda enfatizam a idéia de perpetuidade do sdbado com base no fim do verso 17, onde menciona-
se 0 descanso de Yahweh apds a criagdo como motivo para a guarda do sétimo dia. Estes

tedlogos, todavia, ndo apresentam alguns pontos importantes analisados neste estudo.
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Nenhum dos estudos deste grupo apresentou a ligacdo entre o texto da pericope (Ex 31:12-
17) e a porcéo anterior sobre o tabernaculo (25:1 a 31:11). O vinculo entre os temas do santuario
e do sabado, relacionam-se a adoracéo no espaco e no tempo, respectivamente. Esta interligagédo
dos temas indica a unidade do texto, a conseqliente producdo por um Unico autor e salienta a
santidade do sétimo dia.

Outro ponto ndo abordado foi a tensdo dos conceitos de universalidade e particularidade das
aliancas de Yahweh. Este é um assunto essencial para a compreenséo do texto de Ex 31:17. O
mesmo verso que introduz uma formula particular (“entre mim e os filhos de Israel”), termina
com uma razdo universal: “Porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao sétimo dia
cessou e descansou”. Shuler (1972, p. 74-75), Dugger (2005) e Andrews (1912, p. 70-74) tocam
superficialmente na questdo, mostrando os mandamentos dados a Israel como universais.
Todavia, ndo ha aprofundamento no tema da alianca.

Ainda dentro da alianga, apenas Hasel (1982, p. 31) analisa a expressdo N™2 Q217
(“manter alianga” ou “confirmar alianga”), usado por Yahweh em Gn 6:18 ao falar com No¢é. A
expressao sugere um pacto anterior ao noético, sugerindo a existéncia de um concerto universal
com Addo, tendo o sdbado como sinal desse relacionamento. Este deveria ser um topico mais
abordado pelos tedlogos do terceiro grupo, pois embasa a abrangéncia universal da observancia
do sabado a partir da alianca com a humanidade na criacao.

O fraseado de Ex 31:17 também denota a intengdo do autor em evocar a criagio, fazendo
referéncia quase direta ao texto de Gn 2:1-3. A intertextualidade dessas passagens, contudo, ndo
foi discutida pelos te6logos. Este é um argumento importante para remeter a observancia do
sébado a criacdo, mas foi ignorado. Nota-se a necessidade de estudos mais aprofundados dos
tedlogos que defendem o sabado como sinal do povo de Yahweh em todas as épocas.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo foi feita uma revisdo de literatura, e descobriu-se que 0s autores se
dividem em trés grupos: (1) aqueles que afirmam que em Ex 31:17 a intenc&o de Yahweh era que
0 sébado fosse um sinal exclusivo do Israel literal, limitado a economia judaica; (2) os que
argumentam que a intencdo de Yahweh era que o sbado fosse um sinal do Israel literal durante a
economia judaica e adaptado na era cristd, sendo transferido para o domingo; e, finalmente, (3) os
autores que defendem que a intencéo de Yahweh era que o sdbado fosse um sinal perpétuo entre
Ele e seu povo em todas as épocas, extrapolando os limites do Israel literal. Esse capitulo
reforcou a necessidade e a importancia de uma exegese acurada do texto.

No segundo capitulo, delimitou-se a pericope da passagem, descobrindo que ela se
enquadra em Ex 31:12-17, tendo a santidade e a observancia do sabado como tema unificador. Na
andlise do texto, cinco variantes foram encontradas, contudo, nenhuma delas trouxe problemas ao
texto da pericope. Este capitulo indicou que a divergéncia de interpretacdo da passagem nao
decorre de fatores textuais, e incentivou a busca pela solu¢do em outros aspectos do texto.

No terceiro capitulo, foi abordado o contexto historico geral e especifico do livro de Exodo,
obra atribuida a Moisés, que o teria escrito no século XV a. C., durante a peregrinacdo pelo
deserto. Quanto ao contexto especifico da pericope, percebeu-se que o sabado foi inserido apds as
instrugdes para a construcao do tabernaculo por trés motivos: (1) a conexdo entre o santuario (Ex
25:1-31:11) e o sébado (Ex 31:12-17) como as duas principais formas de adoragio — no espaco e
no tempo; (2) objetivo de especificar detalhes sobre o sdbado; e (3) lembrar aos israelitas de que,
mesmo sendo uma obra sagrada, a construcdo do tabernaculo deveria ser suspensa aos sabados.
Assim, esse capitulo indicou que a insercdo do mandamento do sabado nas leis acerca do
santuario ndo aponta para uma desordem na organizacao do livro, mas um alerta a santificacdo
irrestrita do sabado e destaque de seu papel na adoracdo. O sabado é o sinal da alianca ratificada
com o povo de Israel no monte Sinai. Notou-se o destaque dado por Yahweh ao sabado tanto na
locacdo textual, como no fato histérico de que, antes de levar o povo para a terra prometida,
Yahweh péra a jornada para comunicar ao povo as suas leis e sua alianca, tendo o sdbado como sinal.

No quarto capitulo, foram abordados o género literario, a estrutura do livro e da pericope e a
existéncia de figuras de linguagem na pericope. Verificou-se que o livro de Exodo é uma

interacdo entre 0s géneros narrativa e lei. A pericope esta dentro da porcéo legal e sua forma
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literaria é instrucdo. Quanto a estrutura literaria do livro, trés palavras dividem todo o contetdo
do livro: redencdo, moralidade e adoracdo. Nas duas ultimas se¢Bes, o sabado aparece em
destaque. No esbogo também nota-se que o autor deu énfase a esta por¢édo legal, ao transcrevé-la
de maneira trabalhada, em forma de quiasmo. A tensao dual entre a vida e morte (v. 13, vida; v.
14, morte; v. 15, morte; v. 17, vida), por meio da santificacdo ou da quebra do pacto, sdo
caracteristicas da alianca de Yahweh e apontam para a seriedade da instrucdo. Vé-se ainda que
Yahweh enfatiza 0 mandamento do sébado, ja enunciado no decalogo (Ex 20:18), repetindo-o
antes da entrega das tabuas dos mandamentos a Moisés (Ex 31:18). Além disso, observa-se que o
sabado é o primeiro assunto a ser transmitido por Moisés ao povo (Ex 35:1-3). Por fim, no final do
versiculo 17, o antropopatia “descansou”, aponta para o exemplo divino do Criador a ser imitado

por suas criaturas.

No quinto capitulo analisou-se dois termos. O primeiro deles foi MR (“sinal”). Constatou-
se que o Antigo Testamento apresenta trés personagens com quem Yahweh firma um PR de
alianca: Noé, Abrado e o povo de Israel. O arco-iris (Gn 9:12,13,17), a circuncisdo (Gn 17:11) e 0
sébado (Ex 31:12-17) sdo os sinais respectivos dessas aliancas. Interessante é que em cada uma
dessas aliancas existem caracteristicas particulares e/ou universais. Na alianga com Noé, por
exemplo, evidenciam-se os aspectos universais: “Sera por sinal da alianga entre mim e a terra”
(Gn 9:13); “alianca eterna entre Deus e todos os seres viventes de toda carne que ha sobre a terra”
(v. 16). Na alianca com Abrado destacam-se os aspectos particulares: “Guardaras a minha
alianca, tu e a tua descendéncia no decurso das suas geragdes” (Gn 17:9). Ja na alianga com o
povo de Israel, existe forte tensdo entre particular e universal. Enquanto a primeira parte do verso
apresenta aspecto particular (“entre mim e os filhos de Israel” - Ex 31:17a), a Gltima parte denota
caracteristica universal (“porque em seis dias Yahweh fez os céus e a terra, e ao setimo dia
cessou e descansou” — Ex 31:17b). Esse versiculo, bem como o Gltimo verso do quarto
mandamento (Ex 20:11), usa a mesma fraseologia de Gn 2:1-3, quando Yahweh descansou,
santificou e abengoou o sétimo dia. A semelhante dos textos indica intertextualidade, uma
mencgéo intencional do autor. Assim, embora Yahweh fale diretamente ao povo de lIsrael ao
estabelecer o sabado como sinal de sua alianca (Ex 31:17a), o propdsito era de um concerto
universal enraizado na criacao (31:17h).

O segundo termo em analise foi ﬁ;t;? (“sabado”). A primeira ocorréncia explicita do termo
no Pentateuco ocorre em Ex 16:22-36, no episddio do mana. Observa-se que o povo de Israel ja
guardava o sébado antes da doacdo do decdlogo. Antes dessa mencao direta, todavia, existem
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duas outras mencOes indiretas. A primeira delas aparece no relato da criagdo (Gn 2:2 e 3).
Embora ndo se use o termo n;f;? (“sabado”), ocorre a raiz n;rg' ( “descansou”), de onde se
deriva tal vocabulo. Esta passagem lanca os fundamentos da importancia do sabado no texto
biblico.

A segunda mencéo indireta ao sabado ocorre em Ex 4:18-31, quando o Farad nega o pedido
de Moisés e Arao para adorar a Deus no deserto e acrescenta: “O povo da terra ja ¢ muito, e vos o
distrais das suas tarefas”. A expressio “e vos o distrais”, contém o verbo N2AW (“cessar”,
“descansar”™), raiz de n;tp’. Essa seria uma critica do Farad a Moisés e Ardo por terem reeducado
0 povo escravo a guardar o sabado.

O texto do quarto mandamento (Ex 20:8-11) é um dos principais sobre o sabado e apresenta
a j& mencionada tensdo particular-universal. Passagens como Is 56:6-7 enfatizam o aspecto
universal do sdbado: “todos os que guardam o sabado, ndo profanando, e abracam a minha
alianga, também os levarei ao meu santo monte”. NoO Novo Testamento, n;w equivale
oaPBatov. As ocorréncias desses termos dividem-se em seis: 1) Ataques dos escribas e fariseus;
2) Respostas de Jesus sobre suas a¢fes no sdbado; 3) Costumes sabaticos de Jesus; 4) Conselho
de Jesus sobre o sabado; 5) Pratica dos discipulos antes da ressurrei¢do de Cristo; 6) Pratica dos
apostolos depois da ressurreicdo de Cristo. Em todas as passagens, o sdbado é apontado como um
dia de adoracdo e santificacdo, sendo confirmado e elucidado por Jesus, que condenou a
observancia legalista do dia sagrado. O sétimo dia também continuou sendo observado pelos
apostolos apos a ascensao de Cristo.

No sexto capitulo, abordou-se o sabado dentro do plano da salvacdo, seu sentido
comunitario e aspecto escatologico. Na seqléncia, foi feita uma revisdo critica dos autores
analisados no primeiro capitulo, observando-se que: O primeiro grupo supereenfatiza a graca e
desconsidera a lei, enquanto que o segundo supereenfatiza a Deus como Redentor, ndo como
Criador. J& o terceiro grupo apresenta conceitos sélidos e biblicos em relacdo ao sabado,
remetendo a origem da observancia do sétimo dia ao descanso do proprio Yahweh por ocasido do
fim da semana da criacdo. A analise desse grupo, no entanto, deixou de abordar varios pontos
essenciais do texto biblico, como foi apresentado ao longo dessa pesquisa.

Depois de todas estas conclusdes, pode-se responder as perguntas apresentadas na
introdugdo: “Seria 0 sdbado um sinal exclusivo do Israel literal?” Nao. Yahweh dirigiu-se a Israel
por ocasido da doacdo da lei, mas ndo restringiu a observancia a um povo ou epoca especifica.

“Era proposito de Yahweh que o sabado fosse um sinal da alianga com seu povo para sempre?”
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Sim. Apontando para a criacdo e seu descanso no sétimo dia como motivo para o inicio e
vigéncia do sabado, Yahweh apresenta um modelo de adoracéo a ser seguido por todas as suas
criaturas. Yahweh, o Deus imutavel, deu um sinal eterno para seu povo em todas as épocas:

“Todos os que guardam o sdbado, ndo o profanando, abracam a minha alianga” (Is 56:6b).
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INTRODUCAO

Ao longo de sua histéria, a Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) tem
sido desafiada a se adaptar ao dinamismo das necessidades dos seus jovens.
No passado, diante de um desafio para dialogar com a juventude, costumou
recorrer a mudangas em sua estrutura administrativa, como a implantacao de
um novo departamento ou ministério, e investir na producdo de matérias,
especialmente revistas.

Com o surgimento e consolidacdo de uma classe universitaria-
profissional no seio da Igreja, essa se viu comissionada a atender as
necessidades espirituais da mesma e motiva-la a comprometer sua formacao
académica com a cosmovisdo e missdo adventistas. O langamento da revista
Dialogo Universitario, em 1989 pela Comissdo de Apoio para Universitarios e
Profissionais Adventistas (Caupa), foi a iniciativa mais significativa da Igreja no
sentido de ministrar aos universitarios ao redor do mundo.

Apesar de um pouco mais tardiamente, o Brasil teve seu boom do
ensino superior privado na década de 1990, que contribuiu para a
popularizacdo do acesso a universidade, inclusive para os adventistas.
Novamente a Igreja, agora a brasileira, é desafiada a dialogar com esse
segmento de sua membresia. Apesar de ter langado recentemente a revista
Conexdo JA como um investimento em midia para os jovens, a Dialogo se
apresenta como a unica publicacao consolidada focada nos universitarios.

Diante desse contexto, este estudo pretende responder se a linha
editorial de Didlogo Universitario tem se adaptado a onda secularizadora que
caracteriza a religiosidade contemporanea dos jovens. Levanta-se a hipotese
que Dialogo tem uma postura conservadora, refletindo o discurso contracultural
peculiar a cosmovisdo e missdo adventista. Esse posicionamento ideoldgico
pode ser observado no projeto editorial e grafico da revista, que confere,
respectivamente, uma énfase cognitiva, ética e institucional aos artigos, bem
como a hegemonia do texto e da reflexdo sobre a imagem e sensagéo.

O objetivo geral dessa pesquisa € descrever e analisar o comportamento
editorial da revista Didlogo Universitario, identificando quais temas foram mais

freqlentes em suas capas e contrastando os mesmos com o perfil da



religiosidade contemporanea dos universitarios brasileiros. Como objetivo
especifico, pretende-se identificar sua sensibilidade aos principais desafios e
possibilidades apresentados por um ministério para os universitarios.

A justificativa desse estudo se da por duas demandas. A primeira parte
de uma realidade empiricamente observavel. Nos ultimos anos, surgiram varias
agremiagdes de universitarios adventistas pelo pais, geralmente por iniciativa
dos fiéis. Elas erguem a bandeira de uma participagdo mais ativa e profissional
dos estudantes na igreja e na sociedade, bem como a capacitagdo para um
testemunho mais inteligente da fé. Essas iniciativas, apesar de regionais e
ainda nao consolidadas, parecem apontar para a necessidade de uma
mobilizagdo da IASD no sentido de organizar e efetuar um ministério para os
universitarios adventistas. A revista Didlogo Universitario se apresenta como
uma das poucas ou talvez a unica agao pastoral da Igreja nesse sentido.

A segunda vem do interesse da academia pela religiosidade
universitaria. Um estudo significativo dessa natureza no Brasil € o que vem
realizando o departamento de teologia e ciéncias da religidao da PUC de Sao
Paulo. Essa pesquisa tem observado que os estudantes apresentam um
interesse muito grande pelo sagrado, apesar de estarem em contato com a
linguagem e pensamento ateista do ambiente universitario. Tal religiosa se tem
mostrado sincrética, sem a mediagao da instituicéo religiosa e marcada por um
forte sentimento emocional. Contudo, estudos nesse sentido, que avaliem a
realidade dos universitarios adventistas, praticamente ndo existem. Um dos
poucos, € a pesquisa embriondria desenvolvida em artigo cientifico pelo
professor Adolfo Suarez, que busca analisar se os estudantes do Centro
Universitario Adventista de Sao Paulo (Unasp) também manifestam uma fé
sincrética.

Como metodologia, esse estudo se vale de uma analise frequencial dos
artigos de capa da revista Dialogo, a fim de identificar quais tematicas e
subtemas foram mais recorrentes no periédico. Para tanto, procedeu-se a
identificacdo de categorias e subcategorias, cujas definicbes e siglas séo

listadas abaixo:

Categoria Cognitiva (C): Pautas que mostram a singularidade da cosmovisao

adventista e como ela enxerga a cultura secular, estimulando os jovens a



crescerem simultanea e consistentemente no conhecimento de Deus e no

académico-profissional;

Subcategorias:

Cientifica (CC): Trata do didlogo entre o conhecimento cientifico e a teologia.
Discorre sobre a natureza, pressupostos, metodologia, historia e limitagdes da
ciéncia.

Doutrinaria (CD): Discorre sobre as questdes diretamente relacionadas a fé
adventista, como doutrinas, histéria da igreja, estudos sobre temas ou livros
especificos da Biblia.

Filoséfica (CF): Aborda os pressupostos, coeréncia, exclusividade e
relevancia da visdo de mundo adventista em contraste com as demais,
especialmente com um contraponto a proposta de relativismo ético-filoséfico da
pés-modernidade.

Ciéncias humanas (CCh): Apresenta um didlogo da cosmovisao adventista
com as ciéncias humanas, especialmente com a psicologia e a historia. No
caso da arqueologia, destaca como essa ciéncia tem contribuido para
confirmar a veracidade do relato biblico.

Culturais (CCt): Pautas que apresentam como grandes intelectuais e artistas
manifestaram a proépria fé e qual o aprendizado espiritual da experiéncia ou das
obras desses para os adventistas.

Ciéncias biolégicas (CCb): Aborda como as ciéncias biolégicas dialogam com
a cosmovisao adventista. Distingue-se das pautas sobre criacionismo pelo fato
de enfocar areas menos afetadas pelo evolucionismo, mas que apresentam

alguma contribuicdo para o estilo de vida adventista, como a medicina.

Categoria Etica (E): artigos que desafiam e instruem o jovem a ser ativo e Util
na sociedade em que esta inserido, levando-o a se posicionar e atuar em

coeréncia com a fé adventista;

Subcategorias:
Relacionamentos (ER): Aborda assuntos sobre relacionamentos intra e

interpessoal, com énfase em namoro, casamento e ética sexual para solteiros.



Saude (ES): Contempla questbes ligadas a filosofia de saude adventista, com
temas como depressao, estresse e vegetarianismo.

Bioética (EB): Aborda questdes ligadas a postura adventista em relagao a vida
do homem e dos animais, bem como diante dos avangos biotecnoldgicos e da
preservagao ambiental.

Entretenimento (EEt): Contempla artigos sobre a postura do cristédo diante da
indastria cultural, com especial atengcdo para os meios de comunicacdao de
massa.

Responsabilidade social (ERs): Discute a postura e a atitude do adventista
diante de questbes de interesse coletivo, como politica, racismo, assisténcia
social e violéncia doméstica.

Estilo de vida (EEv): Pauta que aborda os mais variados temas sobre a
conduta adventista, como vestuario, finangas, suicidio, entre outros.
Devocional (ED): Apresenta respostas existenciais aos problemas humanos,
tem um carater mais devocional-motivacional.

Institucional (El): Trata de casos que envolvem a imagem da IASD.

Categoria Missionaria (M): Matérias de estimulo e capacitagdo para o
testemunho pessoal do universitario, ensinando-o a usar abordagens

pertinentes ao contexto contemporaneo;

Subcategorias:

Institucional (MI): Trata do crescimento mundial da IASD, bem como dos
planos, estratégias e metas da mesma.

Pessoal (MP): Contempla artigos motivacionais e de orientagdo quanto as
técnicas para o testemunho pessoal no ambiente universitario e de alcance a

grupos especificos, como os judeus e hindus.

Como pressupostos teoricos, esse trabalho se baseia em Jorge Claudio
Ribeiro (2004) com seu estudo extenso e representativo na PUC de S&o Paulo
sobre a religiosidade dos universitarios; Regina Novaes (2004) com as suas
contribuicdes sobre o perfil da religiosidade dos jovens contemporaneos; e
Jodo Batista Libanio em suas consideracdes sobre as agdes pastorais para os

jovens em tempos de pés-modernidade. Ja no que tange especificamente o



adventismo foram usados o estudo singular de Malcom Allen (1994) sobre a
histéria e os desafios do ministério jovem adventista; as pesquisas de Renato
Stencel (2006) sobre a histéria e consolidagdo do ensino superior adventista
brasileiro e o levantamento embrionario de Adolfo Suarez (2006) sobre o
sincretismo religioso entre universitarios adventistas do Unasp.

Vale ressaltar que apesar de se tratar de um requisito para a titulacao
em bacharel em Teologia, essa pesquisa procura estudar um objeto, que por
sua natureza (comportamento religioso), extrapola os subsidios teoldgicos,
sendo necessario outro referencial tedrico: a fenomenologia da religido. Para
José CROATTO, a Teologia, como ciéncia, parte da fé, da revelagao divina, e se
preocupa em sistematizar a vontade divina para com o homem. Ja a
fenomenologia da religido estuda o sentido das expressdes ou manifestagdes
religiosas, bem como a estrutura, coeréncia e dindmica das mesmas. Logo, ela
tem como objeto de estudo o imaginario e o comportamento religioso (2001, p.
27). Waldomiro PiAzza complementa essa idéia ao definir a fenomenologia
religiosa como “o estudo sistematico do fato religioso nas suas manifestagdes e
expressodes sensiveis, ou seja, como comportamento humano, com a finalidade
de aprender o seu significado profundo” (1983, p. 18).

O trabalho foi dividido em trés capitulos. O primeiro trata do perfil da
religiosidade contemporéanea, seus reflexos nos adventismo e a necessidade
do uso da comunicagdo como elemento formador de identidade religiosa. O
segundo, procura descrever o comportamento editorial da revista Dialogo
Universitario. O terceiro e ultimo, apresenta uma avaliacao do posicionamento
ideolégico da revista, com o objetivo de contrasta-la com a demanda da

espiritualidade atual do jovem.



CAPITULO 1
PERFIL DA RELIGIOSIDADE DOS UNIVERSITARIOS E
PAPEL DA MiDIA COMO FORMADORA DE IDENTIDADE RELIGIOSA

Esse capitulo pretende justificar a necessidade da Igreja Adventista do
Sétimo Dia (IASD) produzir bens midiaticos, a fim de atender uma necessidade
da religiosidade dos seus jovens universitarios. Para chegar a essa concluséo,
construo minha observagao a partir de uma breve analise da historia, filosofia e
missdo do ministério jovem adventista. Destaco que esse departamento tem
sido desafiado historicamente a dialogar com cada geragéo de jovens. Logo,
com o crescimento do numero de universitarios no seio adventista, a demanda
por adaptacao parece se repetir.

O capitulo ainda tratara sobre o tipo de demanda religiosa com o qual
o adventismo tem se deparado. Para tanto, descreverei sucintamente o perfil
da religiosidade dos universitarios, ressaltando as caracteristicas de énfase
emocional, privatizagado do sagrado, e transito e sincretismo religiosos. Por fim,
apresentarei o papel da midia na sociedade moderna no que tange a produgao
de sentido e a construgdo de novas identidades. Concluo parcialmente,
considerando a importancia de a IASD investir na producao de bens midiaticos,
especialmente na midia revista, como uma das principais agdes pastorais

contextualizadas do ministério jovem adventista para hoje.

1.1. Histéria do ministério jovem adventista

E interessante observar que a IASD nasceu e se organizou sobre a
lideranca de jovens, dentre eles a adolescente de 17 anos, Ellen White, bem
como aquele que futuramente seria seu esposo, Tiago White. Na sua
retrospectiva analitica do trabalho da Igreja Adventista pela juventude, o ex-
lider mundial do ministério jovem procura identificar periodos singulares da
histéria do departamento. Apesar de comecar sob a lideranga dos mancebos, o
adventismo do periodo de 1840 a 1880, aos poucos, deixou 0s jovens a
margem das politicas administrativas e atengao da igreja. Ao final desse tempo,
os pioneiros adventistas ja estavam na terceira idade, e os jovens, de segunda

e terceiras geragdes comegavam a apostatar da fé (ALLEN, 1995, p. 27).



E ao final desses idos que a Igreja comeca a se despertar para a
necessidade de um ministério para os jovens. Em 1879, os dois adolescentes
Luther Warren e Harry Fenner, de respectivamente 14 e 17 anos, fundam a
primeira sociedade de jovens (agremiagdes de jovens da igreja local). O
objetivo da organizagdo para esses dois adolescentes era claro: salvagéo e
servigo, proposito que se tornaria lema do departamento na América do Sul.

Apds esse pontapé inicial, muitas outras sociedades de jovens foram
surgindo nos Estados Unidos. A Igreja caminhou, entre os anos 1880 até 1908,
para a organizagao e consolidagdo desse ministério. Essa meta foi alcangada
em reunides de estudo da Biblia e dos escritos de Ellen White a respeito do
trabalho pelos jovens, culminando com a oficializacédo do departamento em
1908, pela sede mundial da IASD, nessa época dirigida pelo pastor A. G.
Daniells (lbid, p. 28).

Allen acredita que as décadas de 1910 a 1930 foram as mais
prosperas para o ministério jovem. A Igreja se expendia pelo mundo e se
consolidava organizacionalmente. O culto jovem era o centro da participagéo
dos mais novos na congregacgao local. Era um programa voltado para a oragao,
com a presenca das familias por completo, e um espaco oportuno para o
companheirismo cristdo e capacitacdo e comprometimento missionarios.

Porém, logo apds a Primeira Guerra Mundial, a Igreja ja era
pressionada por correntes de humanismo e relativismo ético. A reacao da
lideranga se deu por meio de muitos folhetos, livros, materiais e pelo periédico
The Youth’s Instructor. O conteudo destacava os valores morais cristdos, com
um discurso puritano e algumas racionalizagdes, sem apresentar uma base
biblica sélida. No entanto, essa producao cultural satisfazia a necessidade dos
jovens de entdo. Em 1930 foi publicado o livro Mensagens aos Jovens, uma
compilacao dos conselhos de Ellen White para a juventude (Ibid., p. 30).

Os anos que se seguiram apods a Grande Depressédo de 1929 e a
Segunda Guerra Mundial marcaram profundamente o mundo e a Igreja. Os
meios de comunicacao comeg¢aram a desempenhar um papel fundamental nas
relagdes sociais. Muitos jovens e empregados da IASD, devido a demanda por
qualificagcéo profissional, ingressaram em universidades ndo-adventistas. De 13,
trouxeram tendéncias secularizantes para a Igreja. Além disso, a psicologia e

pedagogias humanisticas da época, no seu apoio a suposta incompreensao



que os jovens sofriam, aumentaram a distancia entre pais e filhos. O ministério
jovem acabou pendendo para um programa sé para jovens, uma “tribo” dentro
da Igreja.

As décadas de 1950 a 1970 também foram muito desafiadoras. A
popularizagdo da TV, o crescimento da industria cinematografica e a nova
cultura pop, encabecada pela musica rock deram a ténica desse periodo,
especialmente nos paises desenvolvidos. Surgia uma geragéo de diretores de
jovens das igrejas locais que nao tinha muita intimidade com a filosofia e
missdo do ministério. A Igreja novamente reagiu com publicacées. Duas
revistas para jovens foram langadas, a Guide e a Insight. Ambas tiveram boa
aceitacdo entre os americanos, mas 0 mesmo nao se deu no restante do
mundo. A rejeicdo aconteceu porque todo o material era produzido nos Estados
Unidos e com tematicas e abordagens apropriadas apenas para os adventistas
ianques (Ibid., p. 33).

Ja na década de 1970, em especial, o consumo de drogas foi muito
alto. Essa liberalizagcdo quanto aos entorpecentes também se refletiu na
sexualidade, impactada pelos movimentos homossexuais e feministas. O
numero de divércios assustava, inclusive dentro da Igreja. Além disso, na
esfera académica, a teologia adventista era duramente atacada por criticos
internos. Percebeu-se a necessidade de uma atengdo mais segmentada. A
lideranga jovem se viu pressionada a atender a grupos especificos, como o dos
desbravadores, universitarios, jovens adultos, solteiros e viuvos, entre outros
(Ibid., p. 35).

Por fim, na década de 1980, a dificuldade foi mais administrativa. Era
criado o departamento de Ministérios da Igreja, o qual abarcava as areas de
jovens, escola sabatina, agdo missionaria e lar e familia. Ja no inicio da década
de 1990, essas decisdes administrativas s&o revistas e revogadas. A lideranca
do ministério jovem em nivel mundial e continental comega a financiar
pesquisas, a fim de diagnosticar o perfil da juventude adventista, bem como
das necessidades desses. O livro de Allen, até aqui citado, foi escrito
exatamente nesse momento de reavaliacao, por ocasido de encontros dos
lideres mundiais da Igreja em 1993 (lbid., p. 36).

Diante dessa breve e panordmica histéria do ministério jovem

adventista é possivel perceber que esse departamento foi, ao longo dos
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tempos, um dos mais desafiados a dialogar com a cultura secular. Allen
acredita que o impacto da imoralidade e do avango tecnoldgico sobre a vida
contemporéanea, tornam a pastoral para a geracdo atual, talvez a mais
desafiadora de toda a historia de IASD (Ibid., p. 38).

1.2. Filosofia e missao
Por definigdo, o ministério jovem adventista é entendido como “a obra
da Igreja conduzida para, com e pelos jovens” (IASD, 2000, p. 102). Os

objetivos se centralizam em trés grandes frentes de atuacao (lbidem):

(1) Levar os jovens a compreenderem seu valor pessoal e a
descobrirem e desenvolverem seus dons e habilidades espirituais;

(2) Preparar e habilitar os jovens para uma vida de servico com a
igreja de Deus e a comunidade;

(3) Assegurar a integragao dos jovens em todos os aspectos da vida e
lideranga da igreja, para que participem plenamente na missédo da

igreja.

Em suma, poderiamos resumir a atuagdo do ministério jovem em duas
dimensdes, que sao expressas no slogan popular entre os jovens “salvagao e
servigo”. A primeira dimensao estéa ligada a uma atuagao interna, que valorize o
desenvolvimento dos dons, o crescimento do jovem no discipulado e a
preservagao de sua salvagao e identidade denominacional. A segunda esfera
de atuacdo contempla mais um trabalho externo, que visa o cumprimento da
miss&o, por meio da capacitagdo da juventude para o servico a Deus e a

comunidade.

1.3. Um ministério especifico para os universitarios

A partir de uma analise da histéria, filosofia e missdao do ministério
jovem e diante de uma leitura da realidade € possivel inferir que urge a
necessidade da consolidacdo de um ministério especifico para os
universitarios. Tal inferéncia se deve a prépria natureza dindmica dos jovens,
que exige adaptagao constante do trabalho espiritual que € oferecido a eles.

ALLEN ressaltou o compromisso do ministério jovem mundial em desenvolver
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estudos que procurem diagnosticar as necessidades dos jovens e estabelecer
politicas administrativas para os mesmos (1993, p. 8).

Essa contextualizagédo do trabalho da IASD pelos jovens, ao longo da
histéria, implicou mudangas administrativas e investimento na producao de
materiais de treinamento e bens midiaticos. As mudancas de estrutura podem
ser observadas a comecgar pelo estabelecimento do proprio departamento
jovem em 1908 e depois com o de Desbravadores em 1950. Ja a licdo da
escola sabatina dos jovens, as meditagbes matinais e a revista A¢do Jovem
sao exemplos do investimento denominacional na produgao de materiais de
treinamento. Ja periédicos como Guide, Insght, Juventude (1936), Mocidade
(1958), Superamigo (1994), Diadlogo Universitario (1989) e Conexédo J.A.
(2006), além de programas televisivos como Codigo Aberto e Let’'s Talk,
demonstram a agao eclesial na produgéo de bens midiaticos para os jovens.

Em suma, os pressupostos e o desenvolvimento histérico do ministério
jovem abrem margem para a criagao e a atuagao de inumeras pastorais para
grupos especificos. Uma pastoral voltada para os universitarios também se
mostra muito oportuna, pois é nessa fase da vida que o jovem precisa e busca
um sentido para a sua existéncia, caracteristica da propria religiosidade. Jorge
RIBEIRO acredita que a “religiosidade é fundamental para o jovem levar a bom
termo a sua maturagao” (2004, p.83).

Apesar da dificuldade de se conceituar o final da juventude, Libanio
sugere que essa “passagem” se da com a conquista de trés status sociais:
“entrada estavel no mercado de trabalho, constituicao de uma familia propria e
a responsabilidade por encargos civicos” (2004, p.15). Logo, € de se esperar
que nessa fase da vida, o universitario se sinta pressionado a tomar iniUmeras
decisbes de grandes implicagdes.

A inseguranga para tomada de posturas se agrava devido o contexto
em que ele vive. Numa época marcada pela desintegragao de instituicoes até
aqui muito sdlidas, como a familia, a escola, o Estado e a igreja, o jovem
contemporéaneo se vé “orfao” e inseguro diante dos desafios da vida adulta.
Regina Novaes acredita que o medo decorrente da violéncia urbana e da
competitividade do mercado de trabalho estimulam os jovens a se “refugiarem”
na fé (2004, p.9).
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Essa demanda ja foi percebida pela Igreja em nivel mundial. Em 1989
ja se estimava que dos 80 mil universitarios adventistas no mundo, metade
estudava em instituigbes nao adventistas (HAsI: 1989, p. 3). Em 1992, os
calculos ja estavam em 60 mil estudantes adventistas em campus seculares
(HASI: 1992, p. 28). Ja em 2006, os universitarios somavam cerca de 230 mil,
sendo que 160 mil desses estudavam instituicbes ndo adventistas (HAsI, 2007).

Com a organizacdo da Comissao de Apoio para Universitarios e
Profissionais Adventistas (Caupa) foi dado o primeiro passo para a implantagao
e consolidacdo de um ministério para universitarios em nivel mundial. Essa
iniciativa procurava atender as necessidades intelectuais, sociais e espirituais
de universitarios e poés-universitarios adventistas, que estudavam e
trabalhavam em instituicdes e organizag¢des fora da Igreja.

Dois votos administrativos mostram bem a preocupacao que a IASD
manifestava, especialmente por aqueles que ndo tinham um vinculo com a
educacédo adventista. O primeiro, de 1992, previa principalmente: (a) que cada
campus universitario secular com presenca adventista fosse visto como um
campo missionario; (b) que um capeldo fosse comissionado para atender as
necessidades desses estudantes; (c) que fosse organizada uma agremiagao de
universitarios adventistas em cada campus; (d) que a igreja local desse suporte
a esse ministério; (e) que os universitarios fossem capacitados para o
evangelismo; e (f) que a revista Dialogo Universitario fosse distribuida para
todos os estudantes adventistas (Hasi: 1992, p. 28).

Ja o segundo, tomado em 1995, procurava consolidar e ampliar as
decisbes até ali sancionadas. O documento tornava bem claro os objetivos da

CAUPA, que procurava atender as necessidades dos universitarios

fortalecendo a lealdade destes estudantes em crencas e valores
adventistas, provendo oportunidades para enfrentar os desafios
intelectuais que surgem num ambiente secular, desenvolvendo seus
talentos de lideranga e treinando-os para serem testemunhas no
campus, na comunidade e no mundo em geral (Hasi: 1996, p. 32).
Dentre as acdes previstas para uma pastoral universitaria em campus
seculares mais consolidada, estavam: (a) a capacitagdo de capelaes; (b) a
distribuicdo da revista Didlogo Universitario pelo departamento de Educacéo;

(c) a organizagdo de agremiagdes adventistas pelo departamento de Jovens
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Adventistas (JA); (d) apoio do departamento de Liberdade Religiosa quanto as
possiveis dificuldades com a guarda do sabado; (e) prover estimulo e
possibilidades para a participacdo dos universitarios no voluntariado e no
campo missionario; e (f) que haja representatividade da CAUPA em todos os
niveis eclesiasticos, inclusive na prépria congregacgao local (Ibidem).

Diante desse contexto, esse trabalho defende um olhar mais atento da
IASD brasileira para um segmento dos seus jovens que se mostra peculiar,
pelos desafios que enfrenta e pelo potencial que apresenta: os universitarios.
No Brasil, com o crescimento do numero de universitarios adventistas, (uma
estimativa de 2004 apontava para 14 mil deles [Stencel: 2004, p.100]), pode-se
observar uma grande expectativa desse grupo em relagdo a uma politica
administrativa mais especifica para eles. Varias manifestagbes tém acontecido
nesse sentido. A principal € a organizagdo de agremiagdes de universitarios
adventistas. Uma das mais consolidadas e atuantes dessas organizagdes € a
Unido dos Adventistas Universitarios (UAU), fundada em 2001, por estudantes
da Universidade de Santo Amaro (Unisa). Atualmente, ela esta vinculada a
maior parte das sedes administrativas da IASD no Estado de Séo Paulo.

A UAU surgiu com o objetivo de fortalecer a fé, incentivar o espirito de
voluntariado e promover intercambio entre os universitarios adventistas. O
grupo fundador percebeu que “os alunos adventistas, entre os colegas
universitarios, nao se destacavam como deveriam e utilizavam pouco seu
potencial para proclamar a mensagem de paz e esperanga do cristianismo”
(Internet, 2007). O grande interesse era usar o conhecimento adquirido na
faculdade em prol da pregacao do evangelho.

A idéia comegou a ganhar forga e conseguir representatividade fora da
Unisa. A agremiagao promoveu projetos sociais, cultos de agdo de graga e
didlogo com entidades representativas da classe estudantil, como a Unido
Nacional do Estudantes (UNE). Posteriormente, a organizagédo recebeu apoio
da administracdo da IASD local'. Outras agremiacdes semelhantes estdo
sendo organizadas no pais, como a AGUA, SUAMA, entre outras. Ainda como
evidéncia dessa tendéncia, pode-se destacar a organizagéo e consolidagao de

varios féruns, encontros e simpdsios de universitarios, como os promovidos,

! Para ter um histérico completo, bem como mais informagées sobre a atuagdo da UAU, acesse
o site www.uau.org.br.


http://www.uau.org.br
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em seis edicbes até aqui, pelo Unasp, Campus Engenheiro Coelho. Diante
desse contexto, percebe-se que ha uma expectativa latente da parte dos
jovens e agdes isoladas da IASD, até aqui n&o articuladas e centralizadas em

nivel nacional.

2. Perfil da religiosidade dos universitarios

Esse trabalho se vale do conceito de religiosidade utilizado por RIBEIRO,
a partir das reflexdes de George Simmel: “uma dimensdo humana, histérica e
culturalmente determinada, que se abre a transcendéncia, mobiliza energias e
se materializa em formas cognitivas e emocionais na construgao de sentido
para a totalidade da existéncia” (2006, p.115).

Vale ainda mencionar a distingdo que Ribeiro faz entre religiosidade,
fé e religido. Segundo ele, fé é o reconhecimento individual da existéncia e
identificacdo do Transcendente. Ela exige um compromisso com a divindade.
Ja a religiao é a organizagdo e institucionalizagdo das crengas e praticas
religiosas (Ribeiro, 2004, p.100).

O estudo sobre o perfil da religiosidade de grupos especificos, sobre
as diversas manifestagdes de fé e a relagdo dos jovens com as religides tem
ganhado destaque na comunidade académica adventista. De modo geral, os
estudiosos reconhecem o profundo impacto da pos-modernidade’® na
religiosidade contemporédnea, em contraste com aquela forjada pela
modernidade. Em sintese, trés peculiaridades poderiam ser destacadas quanto
a espiritualidade da populagdo em geral, que encontra reflexos ou até
intensificagdes no publico universitario: (a) énfase emocional; (b) privatizagcéo

do sagrado; (c) transito e sincretismo religiosos.

2.1. Enfase emocional
Essa caracteristica se mostra simetricamente oposta ao apelo racional
do cristianismo histérico. Um abismo os separa. Enquanto a religiosidade atual

€ regulada pelo carisma (mistico), o protestantismo o € pelo discurso racional

2 Apesar do momento cultural atual ndo ser, por unanimidade, identificado como Pos-
modernidade, ha um consenso no meio académico de que o contexto contemporaneo é de
ruptura com a Modernidade. Portanto, este trabalho n&do pretende esgotar ou pormenorizar
essas diferentes nomenclaturas atribuidas ao momento histérico em que vivemos, mas
destacar o impacto desta transi¢cdo de paradigmas na religiosidade brasileira.
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(BASTIAN: 2004, 33). Toda essa énfase na sensagdo se manifesta de forma
especial no culto, o espago nobre da experiéncia religiosa. Percebe-se a
faléncia da pregagdo como uma exposi¢cao sistematica e dogmatica da Biblia,
dando espago para uma pregacao existencialista, a qual serve como
analgésico para as agruras do cotidiano.

Neste afda pelo éxtase, o culto torna-se festa. Vive-se um
entretenimento religioso, uma espetacularizagédo da fé (BOMILCAR: 2005,
internet). Evidéncia dessa tendéncia é o surgimento, em meados da década de
1990, de padres pop-stars que se tornam idolos populares por reunirem
multiddes em show-missas, langarem CD’s, e garantirem a audiéncia na midia
de massa. Um icone desta onda é o padre carismatico Marcelo Rossi.
Portanto, as celebracbes eclesiasticas se transformaram em eventos “onde o
divertido entretenimento e as emocgdes religiosas se entrecruzam” (YAMADA,
2004, p.41).

Desiludidos com o Deus transcendente do cristianismo tradicional, os
religiosos pdés-modernos querem uma divindade mais proxima, imanente. A
divindade outrora temida, agora pode ser sentida e experimentada. A idéia de
reveréncia e espirito de servico que tomava conta dos fiéis é substituida pelo
senso de que o fiel deve ser servido por Deus. Atendendo-lhe as necessidades
temporais e aceitando uma liturgia que gere bem-estar ao fiel. Além de baixar
Deus ao reino dos homens (imanéncia), o fiel toma o lugar de Deus, no sentido
que o culto gira em torno de si mesmo (ANTONIAZZI: 1998, 16).

Em decorréncia da hegemonia da emogéo na experiéncia religiosa, os
universitarios se sentem mais lesados quando percebem que tiveram seus
sentimentos manipulados, do que quando se dao conta de que lhes foram
apontados argumentos duvidosos. “A emogdo € a via mais valorizada na

modernidade de contato com o sagrado” (Ribeiro: 2004, p.93).

2.2. Privatizagao do sagrado

O processo de privatizagdo do sagrado, iniciado na Reforma, se
intensificou ao longo da histéria do cristianismo. A Igreja, como instituigédo, foi
perdendo a sua fungcdo de mediadora do sagrado. WILLAIME vé nos cultos
televisivos um grau avangado de privatizagdo: a dessocializagdo. Nessa época

de comunicagdo de massa, a religido € mediatizada unica e principalmente
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pela técnica, com fracos vinculos comunitarios e institucionais (2002, 52).
Portanto, o individuo ao invés de precisar da instituigdo para ter um contato
com o sagrado, ele o faz, confortavelmente, por meio da TV em sua casa.

O crescimento dos que se declararam “sem-religido” no censo de
2000, parece indicar a “des-institucionalizagéo” da religido e a emergéncia da
chamada “religido invisivel” (ANTONIAZZI, 2003, internet). Esses brasileiros
nao sao céticos ou ateus, s6 ndo possuem um vinculo formal com nenhuma
denominacgéo religiosa. Para ANTONIAZZI, a religido ndo é mais uma entidade
juridica, uma comunidade de fiéis ou sistema de dogmas, mas uma miscelanea
de crencas pessoais que sao experimentadas individualmente ou
sazonalmente nas mais variadas formas. “Ela vira um patriménio exclusivo e
interior do individuo” (1998, 14).

O censo de 2000 ainda revelou que a porcentagem dos que se
declararam “sem religido” € maior entre os jovens de 15 a 24 anos (9,3%), do
que entre a populagédo em geral (7,4%). (Novaes, 2004, internet). Ribeiro ainda
constatou que ha um “generalizado esvaziamento na pratica ritual, na crenca e
na pertenga religiosa” (2004, p.89). Ele chega a nomear esse comportamento
de “sangria ritual’, ou seja, a rejeigdo de praticas religiosas que nao
‘dialogaram” com a modernidade ou que n&o se identificam com a opgao

pessoal do jovem.

2.3. Transito e sincretismo religiosos

Libénio chega a afirmar que o jovem pds-moderno quanto a religido,
sente-se num grande supermercado, procurando montar um kit com as suas
praticas religiosas. Esse sincretismo religioso pode contemplar valores cristaos,
orientais, africanos, indigenas, esotéricos, entre outros (2004, p.117).

Contrapondo o senso de pertengca da modernidade, a pds-modernidade
traz um fendbmeno que chama cada vez mais a atencdo dos especialistas: o
transito religioso. Com o fim da hegemonia catdlica, abriu-se um mercado

religioso. Para GUERRA,

A loégica mercadoldgica sob a qual a esfera da religido opera produz,

entre outras coisas, 0 aumento da importancia das necessidades e
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desejos das pessoas na definicdo dos modelos de praticas e discursos
religiosos a serem oferecidos no mercado (2003, 1).

A jungdo do consumismo com o pluralismo impde as igrejas uma
flexibilidade para oferecer um menu diversificado e atraente, a fim de se manter
no mercado religioso. Por isso, as denominagdes apresentam uma sofisticacéo
institucional (estruturas empresariais) e um significativo investimento na midia
de massa (VALIANTE: 2000, 10). Exemplos disso sdo as Igrejas Universal do
Reino de Deus e Apostdlica Renascer em Cristo, que possuem canais préprios
de TV, e do lado catélico, os carismaticos que além de TV fechada, tém
investido na producao de filmes.

Novaes também observa um transito religioso significativo entre os
jovens. Segundo ela, a juventude esta disposta a mudar de religido, podendo
aderir aos movimentos evangélicos, de novas religides japonesas, budistas,
como também aos grupos catdlicos ligados a teologia da libertagdo ou mesmo
vinculados a Renovagdo Carismatica (2004, internet). Outra constatagao
pertinente da pesquisa de Novaes é que os jovens que se denominam “sem-
religido” dizem acreditar em quase tudo, de Jesus Cristo a orixas, duendes e
gnomos (lbid., internet).

Um estudo feito no primeiro semestre de 2003 pelo Centro de Estudos
da Metropole (CEM), mostrou que um ter¢o dos entrevistados havia mudado de
religido (ALMEIDA: 2005, internet). Ademais, percebe-se também um sincretismo
ou adesao parcial dos fiéis. Uma pesquisa de 2002, realizada nas seis maiores
regides metropolitanas do pais, mostrou que 25% dos entrevistados
frequentavam mais de uma denominacgao religiosa, e 12,5% o faziam sempre
(ANTONIAZZI, 2003, 75).

DAMACENA e NOVAES sintetizam essa questao

O fato de o individuo ter uma “religiao desde que nasce™, nao significa
mais que ele permanecera em seu interior durante sua vida, nem
mesmo € certa sua intengdo de transmitir aos filhos uma heranga
familiar religiosa, caso ele venha a ter filhos. Hoje, a mudanga religiosa
existe como alternativa e pode ocorrer mais de uma vez na trajetéria

de vida desses sujeitos. Peregrinar entre diferentes opgdes religiosas é
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uma atitude plausivel para parcela de catdlicos e ndo catdlicos (2005,

internet).

Ao que tudo indica, “o fiel da contracultura quer ser e sentir-se livre”
(BEOZZO: 2004, 40). Essa tbnica de liberdade se reflete na conduta,
possibilitando, na vida do fiel, um transito livre entre o sagrado e o profano. Os
neopentecostais advogam uma ética de que é possivel “estar no mundo”, nele
viver e dele usufruir, sem se considerar “parte do mundo”. “E uma mensagem
que inclui-excluindo — prépria para os naufragos do neoliberalismo...” (CAMPOS:
2002, 109).

Em suma, a religiosidade manifestada pelos universitarios assume
uma forma religiosa e secular ao mesmo tempo. Religiosa, porque mesmo no
processo de secularizacdo pelo qual o Ocidente passou, as instituicbes e
tradigdes religiosas ainda se configuram como um estoque simbdlico e ético
socializador dos jovens. Secular, quando se deparam com a definicdo de um
sentido imediato para a prépria vida (Ribeiro, 2004, p.115). Por isso, pode-se
observar o conceito secular no uso de expressdes proprias do vocabulario
religioso. A fé pode assumir a conotagao de pensamento positivo, de confianga
no préprio sucesso na vida, bem como os ritos religiosos se substituem pelas

boas acdes.

2.4. Religiosidade do universitario adventista

Se o numero de estudos especificos sobre a religiosidade do
universitario em geral sdo ainda escassas, trabalhos dessa natureza com
enfoque no adventismo brasileiro praticamente nao existem. No entanto
procurei coletar informag¢des na bibliografia que, se ndo podem dar uma
radiografia completa de como é a espiritualidade do jovem adventista, pelo
menos nos oferece alguns referenciais para que se possam fazer inferéncias.

Alguns estudiosos tém sugerido que o impacto da religiosidade
contemporéanea sobre o adventismo ja pode ser claramente observado. Haller
Schinemann, em sua tese sobre a histéria social do adventismo brasileiro,
atribui o sucesso da IASD, hoje, em boa parte, a capacidade de adaptacao do
mesma ao mercado religioso contemporéneo. Para ele, a IASD assumiu,

lentamente, um discurso que valorizava mais as questoes praticas do cotidiano.
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Houve a transicdo de uma espiritualidade mais intelectual, para uma mais
emocional. Tal tendéncia se observa na énfase que se tem dado a leitura
subjetiva da Biblia e a experimentagdo miraculosa do poder de Deus pelo
crente. Essa abordagem tem aproximado o adventismo do seu maior
concorrente religioso: o pentecostalismo. Evidentemente que, essa postura
levanta questionamentos e tensdes internas quanto a preservacao da
identidade da denominagéo (2002, p.411).

De acordo com o Alberto Timm, o adventismo, historicamente, pode ser
dividido em duas fases: biblico-doutrinaria (1844-1980) e biblico-relacional
(1980 -). Para ele, o desequilibrio na énfase desse ultimo periodo tem
ameacado a identidade da IASD. Timm vé reflexos dessa tendéncia
especialmente nos cultos sabdticos dos jovens, ja que esses perderam a
centralidade na Biblia, voltando-se mais para um entretenimento.
“‘Lamentavelmente, nunca tivemos uma geracao de adventistas tdo superficial
em seu conhecimento biblico-doutrinario como a atual” (2001, p.15).

Allan Novaes enxerga esse mesmo fenémeno dentro do adventismo.
Ele enumera quatro grandes pressbes sobre o ministério jovem
contemporéneo: (1) perda da identidade devido a énfase subjetiva na Biblia,
em detrimento a objetiva; (2) pouca énfase missionaria do ministério jovem,
com consequente desinteresse dos jovens nesse aspecto; (3) maior
aproximagao liturgico-doutrinaria entre a IASD e outras denominagdes
evangeélicas; (4) programacéo voltada para o mero entretenimento, pode formar
uma geracéo disposta a sentir, mas n&o a refletir (2005, p.6)

Outros trabalhos monograficos do curso de teologia também procuraram
identificar “sintomas” desse fendbmeno dentro do adventismo, agora, de forma
mais empirica. A primeira pesquisa que merece destaque foi realizada com
jovens de 15 a 35 anos, das igrejas adventistas do interior de Sdo Paulo
(Jaguariina, Aguas de Lindéia, Conchal, Hortolandia e Engenheiro Coelho e do
campus do Unasp, da mesma cidade), além da igreja do campus da Fadminas,
em Lavras, MG. O trabalho procurou avaliar o nivel de conhecimento sobre
profecias biblicas da juventude dessas respectivas congregacoes.

Quando perguntados sobre quando terminava o periodo profético das
2300 tardes e manhas de Daniel 8:14, 57% disseram ser na Volta de Jesus.

Apenas 17% acertaram, e ainda outros 13% disseram que foi na morte de
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Jesus ou que nao sabiam. (Silva e Vieira, 2005, p.14). E quando indagados
sobre quantas sao as mensagens angélicas de Apocalipse 14, 46% erraram a
resposta. Apesar de se tratarem de numeros sem validade cientifica, devido o
universo estudo do adventismo, pode apontar para um processo de perda de
identidade, tendo em vista que a tematica profética esta substancialmente
atrelada a origem e missao da IASD. Logo, esperava-se que os entrevistados
tivessem uma mais abalizada sobre o assunto. Esses numeros parecem refletir
uma religiosidade mais caracterizada pela emogado e baseada numa leitura
subjetiva da Biblia.

Ja em outra pesquisa, realizada com 45 jovens de 16 a 30 anos, de
duas igrejas de Limeira (central e Gustavo Piccine) e uma de Piracicaba
(central), constatou que os universitarios entrevistados mais apreciam nos
cultos jovens. Os hinos foram a opg¢ao de 33%, testemunhos (20%), concursos
biblicos (19%), brincadeiras (15%), e 13% optaram pela leitura da Biblia
(Ferreira e Silva, 2005, p.25). Novamente, a preferéncia por um elemento
liturgico mais emocional, que inspira a subjetividade, se sobrepbds ao elemento
de caracteristica mais racional e objetiva (leitura da Biblia).

Por fim, a pesquisa desenvolvida por Adolfo Suarez, com estudantes
do Unasp, campus Engenheiro Coelho, € um dos poucos estudos, se ndo o
unico, a tratar sobre universitarios adventistas. Foram ao todo 126
entrevistados, sendo alunos do segundo ano dos cursos diurnos (Direito e
Educacdo Artistica) e noturnos (Ciéncias Contabeis e Administragdo de
Empresas). Dentre os entrevistados, 50,79% sao mulheres e 49,20%, homens.
A maioria se declarou solteira, 93,65%, e os outros, disseram ser casados. A
filiacdo religiosa que predominou foi a adventista do sétimo dia (65,07%),
seguida pelo catolicismo (21,42%), pelo pentecostalismo (11,93%), espiritismo
(0,79%) e sem religido (0,79%).

A pesquisa embrionaria de Suarez pretende diagnosticar se ha e em
que nivel se da o sincretismo religioso entre os universitarios do Unasp. A
primeira parte do estudo foi publicada em forma de artigo, mas n&o apresenta
ainda todos os dados que interessam ser tabulados e comentados. Num
segundo momento, ele pretende comparar as respostas dadas nessa primeira
pesquisa, com aquelas que constardo no estudo que ele realizard com as

mesmas turmas, por ocasiao da formatura delas.
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Apesar dos estudantes do Unasp mostrarem um perfil religioso bem
diferente do apresentado pelos discentes da PUCSP, Suarez acredita que ha
um sincretismo latente, a partir da postura dos entrevistados diante de duas
perguntas em especial. Quando questionados se incorporavam “coisas boas”
de outras manifestagcbes religiosas no seu viver, 46,82% disseram que sim.
Logo, mesmo se tratando de um grupo mais “conservador’ ou
“fundamentalista”, os alunos do Unasp sao impactados pelas diversas praticas
religiosas existentes. Tal intercambio com outras profissées de fé se manifesta
em aspectos doutrinarios, questdes liturgicas e até comportamentos. Ademais,
esse sincretismo latente também parece se evidenciar pelo fato de 35,71% dos
entrevistados afirmarem que n&o existe uma unica igreja verdadeira nem uma
unica verdade religiosa (Suarez, 2006, p.39).

Mesmo nao tendo uma pesquisa extensiva sobre os universitarios
adventistas é possivel, inferir por meio desses estudos, que o impacto da
religiosidade contemporénea ja se faz sentir no arraial da IASD, trazendo
desafios e possibilidades para a agao pastoral da mesma. Tal qual quadro
pode se configurar um pouco mais preocupante para a lideranga adventista,
tendo em vista que em 2002, estimava-se que cerca de 75% dos jovens
adventistas no mundo em idade universitaria, ndo estudavam em instituicbes
adventistas, como o Unasp (Gonzales, 2004, p.4). Logo, esses “sintomas”
podem se mostra mais intensos para uma maioria universitaria que nao esta
sob a influéncia direta da educagéo superior adventista. Ao longo da histéria,
em momentos de grande pressao secular sobre o ministério jovem, a IASD
costumou reagir com adaptagbes de sua estrutura administrativa e

investimento em producao de materiais e publicacdes.

3. Midia e identidade religiosa

A partir da segunda metade do século XIX, o rapido processo de
urbanizagdo dos grandes paises capitalistas, somado ao desenvolvimento
tecnolégico, deu origem a uma sociedade de massa, na qual a comunicagao
passa a ser um elemento fundamental. Os individuos tiveram de adaptar-se ao
contexto urbano, no qual a percepcao da realidade nao se dava mais,
principalmente, pela interagdo social. Portanto, nas metrépoles ocidentais a
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noticia de massa assumiu o papel de codificador da realidade e instrumento de
coesdo social (MEDINA: 1978, 19).

Essa onipresenga da midia veio a potencializar o processo de
desmoronamento das instituicbes sociais (familia, igreja, escola, etc.), até ali,
solidas, e promover a ascensdo e consolidacdo de novas agéncias de
socializagdo: o mercado global, a tecnologia informatica e a industria cultural
(0000, internet). Os santos que inspiravam devogcao e modelo de vida para os
jovens, durante o periodo de hegemonia catdlica, agora foram substituidos
pelos idolos da midia, musica e esportes, como os novos modelos (Libanio,
2004, p.25).

A cidadania do consumo mundializado molda uma nova identidade,
agora universal, hegemdnica e caracterizada pelo individualismo (Alves, 2004,
p.85). Em outras palavras, a midia no contexto atual, como porta-voz da
economia de mercado se vale de toda tecnologia disponivel para massificar um
novo tipo de cultura e identidade, sem territério, sem lingua, sem crenca. E a
identidade do consumo.

No entanto, apesar dos meios de comunicagédo intensificarem o
processo de individualizagdo e homogeneizagédo da sociedade, o homem nao
perdeu a sua necessidade de viver em comunidade. Zygmunt Bauman fala
sobre um intenso conflito que a humanidade sempre enfrentou, € que se
intensificou agora. Os individuos oscilam entre a liberdade da individualidade e
a segurangca da comunidade. Dificilmente, ambas conviverédo
harmoniosamente, mas sdo indispensaveis para uma vida equilibrada. Por isso,
apesar de vivermos num mundo que experimenta seu climax de individualismo,
ainda ansiamos por uma comunidade. Essa palavra ainda nos soa familiar e
aconchegante. E um novo “paraiso perdido” (2003, p.24).

Um reflexo dessa tendéncia ja péde ser observado na imprensa escrita a
partir da década de 1990. Naqueles idos aconteceu o boom da segmentacéo.
O mercado das revistas, cada vez mais amparado pelas pesquisas, descobre
nichos de atuacgdo. A partir de entdo, grupos sociais ou classes profissionais
passam a ser assediados pelas publicacdes especializadas. No mundo
globalizado, em que simultaneamente a sociedade se fragmenta e se aglutina
em guetos, as revistas segmentadas vém dar a representatividade que os

grupos, alguns outrora excluidos, buscam para a prépria legitimagao diante da
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sociedade (MIRA: 2001, 214). Por isso surgem periodicos com publico-alvo bem
definido, quer fossem eles negros, homossexuais ou evangélicos.

O género revista, em especial, parece se adaptar muito bem as
mudangas sociais e culturais, ja que trabalha com publicos bem segmentados.
Outra peculiaridade, que a reforca como uma produtora de sentido, é o seu
poder de formacdo de opinido. Por ter uma estrutura de divulgagdo mais
intensa que os jornais, a revista acaba por ter uma circulagéo, e
consequentemente, penetragdo maior (CARNEVALLI: 2003, 9). Ademais, ela
apresenta uma longevidade maior, pois pode ser guardada por muito tempo,
além de ser tida, pela diagramagao atraente, como um objeto de recordagao
(VALLADA: 1989, 183). Além disso, € um dos poucos produtos que, se
agregado um servigo (entrega por assinatura), o prego ndo se altera.

Esse novo contexto social, marcado pela mediacido dos veiculos de
comunicagao, tem profundo impacto sobre a religiosidade. A maior prova disso
€ a cultura gospel. Ela é fruto da nova interagdo dos evangélicos com a midia.
Os escolhidos agora da heranga puritana séo os consumidores, aqueles que
foram abengoados o bastante para terem contato com o sagrado por meio da
producdo cultural religiosa (Cunha, 2004, p.63). “Nunca o sagrado esteve téao
proximo e acessivel’. O falar e ouvir a Deus é cada vez mais substituido por
ampla gama de produtos midiaticos (Galindo, 2004, p.25).

Além disso, o crescimento dos evangélicos e a negagao dos atrativos
mundanos feita por eles favorece o surgimento de uma midia evangélica, que
busca promover uma socializagado sectaria por meio da producdo de bens
simbdlicos e de materiais para a sustentagdo da fé (Santana, 2005, p.58). A
identidade religiosa contemporanea nédo se da de modo imutavel, como os
antigos herdeiros da Reforma que expressavam sua fé por meio de crengas
claras. “Num pais de cultura catdlica, ser evangélico requer um constante
aprendizado, feito, dentre outras coisas, por meio de produtos de midia”
(Bellotti: 2004, p.110).

Libé&nio enxerga o uso da comunicagao e do marketing como grandes
instrumentos de atragdo e manutengdo dos movimentos catdlicos bem
sucedidos com os jovens. Ele acredita que as produgdes midiaticas “sustentam
a interioridade dos jovens e oferecem subsidios para os grupos (2004, p.96).

Para que as significagdes sejam solidificadas e produzam sentido em sua vida,
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0s universitarios “precisam encontrar fora deles a garantia de que suas crencgas
sao pertinentes” (Ribeiro: 2004, p.91). A midia oferece, muito bem, esse senso
de que muitos se identificam com uma crenga especifica.

Em suma, por terem perdido grande parte do seu status de agéncia
socializadora, a religido se vé agora obrigada a buscar legitimidade pelo uso da
linguagem, logica e espaco midiatico. A comunicagao se faz um instrumento

essencial para a solidificagdo de uma identidade.

Conclusao parcial

Esse capitulo procurou apresentar, primeiramente, como o0 ministério
jovem adventista foi concebido, consolidado e como se adaptou as inumeras
mudancas culturais com as quais se deparou. Vale destacar que a IASD, diante
de crises ou grandes desafios, procura agir mediante mudangas na sua
estrutura administrativa e producdo de matérias e periédicos. Mostrou-se que é
preciso se pensar sobre agdes pastorais mais especificas e organizadas para o
publico universitario, tendo em vista que apresentam desafios e possibilidades
especificas.

A segunda parte, tragou, sucintamente, o perfil da religiosidade dos
universitarios. Viu-se que a mesma se caracteriza, basicamente, por trés
elementos: (1) énfase emocional; (2) privatizagao do sagrado e; (3) transito e
sincretismo religiosos. Apesar da escassez de trabalhos dessa natureza sobre
o adventismo, foram feitas algumas inferéncias ocorridas no seio da IASD, que
fatalmente se refletem no perfil da espiritualidade de seus jovens.

Por fim, procurou-se explicar o papel dos meios de comunicagao na
mediacao das relacdes sociais, tornando-se um poder praticamente onipotente,
que assumiu o status de agéncia de socializagdo e produtora de sentido.
Descreveu-se como a midia ajuda a formar e consolidar a identidade religiosa,
ajudando na legitimagado de grupos outrora marginalizados (evangélicos, por
exemplo). Conclui-se que toda denominagdo religiosa que pretenda
contextualizar a sua mensagem para esse tempo e manter um dialogo aberto
com a sua juventude, ndo se pode dar ao luxo de negligenciar o uso da
comunicagao. No proximo capitulo, analisarei o que IASD tem produzido como

bens midiaticos, com destaque para o género revista impressa.
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CAPITULO 2
COMPORTAMENTO EDITORIAL DE DIALOGO UNIVERSITARIO

Esse capitulo pretende descrever o comportamento editorial da revista
Didlogo Universitario. Para tanto, foi feito o levantamento da frequéncia
tematica das capas do periédico, a fim de identificar quais temas e,
consequentemente, quais dimensdes da religiosidade dos universitarios tem
sido mais contempladas ou nao pela revista.

Contudo, antes do levantamento, apresento um breve histérico das
iniciativas da IASD em produzir revistas para os jovens brasileiros. O objetivo é
mostrar a constante demanda pela producao de bens midiaticos, da parte da
juventude, e o desafio de a Igreja ndo sé produzir esses materiais, mas de
fazé-los cada vez mais especificos e pertinentes as necessidades de sua
membresia. A visualizagdo desse panorama histérico deixa mais evidente a
importancia de se avaliar, frequentemente, a relevancia daquilo que se publica

para os universitarios adventistas.

1. Revistas segmentadas para o publico jovem
1.1. Mocidade

A iniciativa da Igreja Adventista no Brasil em publicar uma revista para o
publico jovem ja vem dos idos da década de 1930. O primeiro titulo langado
recebeu o nome de Juventude, com periodicidade quinzenal e dirigida quase
que exclusivamente para o publico interno. Foi publicada de 1936 a 1940
(Pinheiro: 1990, p. 37).

No entanto, o projeto de uma revista para jovens ressurgiria em fevereiro
de 1958, com o langamento de Mocidade. A idéia foi do pastor Jairo Araujo,
entdo lider dos jovens adventistas para a América do Sul. O plano logo contou
com o apoio com o departamento de colportagem, que incluiu o titulo como um
dos produtos a serem oferecidos nas escolas fundamentais e secundarias. A
revista surpreendeu com a sua tiragem inicial: 65. 400 exemplares, mantendo
uma média mensal de 50 mil. J& em 1987, em trés meses diferentes, a revista
alcangou o recorde de tiragem de 101 mil numeros. E em 1990, estimava-se

que 80% dos assinantes nao eram adventistas.
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A revista foi langada com o slogan “roteiro e bussola da juventude
adventista”. O primeiro editorial, assinado por Raphael de Azambuja Butler,
discursava numa linha de refor¢co do lema da publicacdo. O editor da mesma,
assim sintetizou sua linha editorial: “Mocidade pretende ser esse roteiro, seguro
e certo, a elevar as almas jovens; o amparo do trépego; o sustentaculo do
vacilante; a agulha imantada dos ideais, a apontar indefectivel para o norte
absoluto das nobres aspiragdes” (Butler: 1958, p. 2). O periédico contemplava
temas como religido, ecologia, profissdes, relacionamentos, sexo, psicologia,
drogas, entre outros. Mas em 1988, por conta de seu aniversario de 30 anos, a
revista mudou sua linha editorial, assumindo um formato mais dindmico e se
voltando para adolescentes de 13 a 19 anos (Pinheiro: 1990, p. 37). O enfoque

agora era muito mais escolar, focando estudantes e professores.

1.2. Superamigo

A edicdo experimental da revista Superamigo circulou no primeiro
semestre de 1994, para que a editora testasse a receptividade do mercado. O
objetivo ndo era exatamente substituir a Mocidade, que via sua tiragem
despencar, mas atingir um novo publico: os adolescentes. A raz&o era clara. A
revista Nosso Amiguinho, focada no publico infantil, tinha boa aceitacéo e
fidelidade de seus assinantes, logo, era objetivo da editora CPB manter essa
cartela de clientes depois que mudassem de faixa etaria.

Saia assim, em julho de 1994, o primeiro numero de Superamigo.
Durante 1995, a tiragem mensal média foi de 33 mil exemplares. O publico
majoritario era de n&o adventistas tendo em vista que a maioria das
assinaturas eram feitas pelos representantes da editora (colportores).

Sueli de Oliveira, sua ex-editora-chefe resume a linha editorial do
periodico “tratava-se de uma revista com a diversidade buscada pelo
adolescente. Em nossa pauta, figuravam aventuras, passeios, calendarios,
namoro, relacionamento com os pais e irmaos, escolha profissional, rotina
escolar e testes variados” (Oliveira: 2007).

O ultimo numero da revista saiu em junho de 1998, devido a tiragem
insuficiente para o auto-sustento, na época cinco mil exemplares por més.

Superamigo durou exatos quatro anos.
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1.3. Conexao J.A

Desde 1998, com o fim da Superamigo, os jovens, essa importante fatia
da membresia adventista ficou desprovida de um periddico especifico.
Somente em 2006, na gestdo do pastor Erton Kholer, entdo lider dos jovens
para a América do Sul, surgiu a revista Conexdo JA. Com a proposta de
colaborar para reforgar a identidade denominacional dos jovens, sem deixar de
interagir com a cultura na qual eles estao inseridos.

Segundo o editor da revista, Michelson Borges, a proposta editorial, as
secdes, bem como o0 nome do periédico nasceram de uma reuniao da equipe
de redagdo com os lideres do departamento de jovens de todas as regides
(Unides) do Brasil. Esses pastores apontaram as principais necessidades que
na visao deles precisavam ser atendidas.

A equipe optou por um publico entre 18 e 25 anos, especialmente
universitario. Essa decisao se deu porque se optassem focar nos adolescentes,
0s mais adultos nao se interessariam pelas tematicas, enquanto que o inverso
acontece. Mesmo abordando assuntos mais densos, a Conexdao JA tem a
proposta de ser diversificada, tratando da vida multifacetada do jovem, por isso,
aborda questdes ligadas a saude, esportes radicais, mercado de trabalho além
de resenhas de livros, CDs e filmes. O projeto buscou um parametro em outras
revistas congéneres evangélicas, em especial o periédico para os jovens
adventistas americanos, a Insight.

A edicao piloto foi langada no final de 2006, com uma tiragem de dez mil
exemplares. O slogan adotado foi a “revista do jovem que pensa”. A Conexéo
JA nasceu com o objetivo de ajudar os jovens em sua vida devocional, mas
sem limitar-se aos assuntos essencialmente espirituais, tratando de modo
integral das necessidades da juventude, e promovendo um dialogo da
cosmovisdo adventista com a cultura secular (Michelson: 2006, p. 2). Ja o
pastor Kolher disse que a revista é voltada para aqueles jovens que sdo muito
atarefados, mas que almejam um periddico dindmico e atualizado (Kolher:
20086, p. 2).

Por focar o publico universitario, essa revista também merece uma
descricao editorial um pouco mais detalhada. Além da numero zero, a CPB
langou mais quatro numeros, sendo a sua periodicidade trimestral. As matérias

de capa abordaram até aqui os seguintes temas: o uso sabio da internet,
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sexualidade para solteiros, a existéncia de Deus, o cristdo e a vaidade e o
papel escatolégico da midia.

Uma anadlise panoramica da revista nos permite fazer algumas
consideragdes positivas e negativas sobre o periddico. Conexao JA foi muito
bem avaliada pelos seus leitores. Um resumo das opinides expressas na secao
de cartas, aponta a seguinte relevancia da publicagdo: (a) um auxilio para a
vida académica e profissional; (b) um recurso para as reunides jovens; (c) uma
ferramenta para a consolidagdo da identidade confessional; (d) suprir uma
lacuna deixada pelas revistas Mocidade e Superamigo; (e) proporciona
enriquecimento espiritual; e (f) discute temas que nem sempre sdo abordados
na igreja e em casa.

Borges faz um balango das principais conquistas e desafios da revista

apdés um ano em circulacao

Conseguimos consolidar a "cara" da revista, com um design moderno
sem ser vulgar. Também conseguimos equilibrar os temas religiosos
com os culturais (seculares), tocando em assuntos que, cremos, refletem
o dia-a-dia e as preocupagdes do jovem adventista. Mas ainda
precisamos alavancar as assinaturas, tornar a revista mais conhecida e
reformular e dinamizar o site www.conexaoja.com. (2007, internet).

Dentre os pontos altos da revista estdo: (a) a sua proposta editorial,
cujas sec¢des contemplam varios aspectos da vida do jovem; (b) sua
caracteristica pratica, pois todas as matérias de capa trazem boxes com dicas
ou recomendagdes; (c) as pautas também procuram dar uma
representatividade nacional a revista, entrevistando jovens de todas as regides
do pais. No entanto, alguns aspectos parecem destoar do publico-alvo. A
revista ndo tem conseguido fugir de um discurso meramente institucional,
deixando a desejar na base biblica que apresenta para os seus
posicionamentos e nem aprofundando a discussao com estudos especificos. A

abordagem parece mais proxima dos adolescentes que dos jovens adultos.

1.4. Dialogo Universitario
Por sua vez, a vez a revista Didlogo Universitario surgiu em 1989.
Produzida pela Comissdao de Apoio para Universitarios e Profissionais

Adventistas (Caupa), nasce com um publico-alvo bem definido, evidentemente
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0s universitarios e profissionais adventistas. Com uma periodicidade
quadrimestral, trés edigdes por ano, Dialogo ja acumula 57 numeros e 18 anos
de historia. Desde o seu inicio, Dialogo € publicada simultaneamente em quatro
linguas: inglés, francés, espanhol e portugués. Conta com uma tiragem de 30
mil exemplares e é distribuida em 118 paises. A publicacdo nasceu como
slogan de uma revista “internacional de fé, pensamento e agdo”. Em seu
primeiro editorial, a equipe da redagao justificou o surgimento da revista pelo
numero de crescente de universitarios ao redor do mundo e pelo desafio de
atender as necessidades e desenvolver o potencial desse grupo especifico
(Dialogo 1:1, p. 2).

O periddico foi langado com o objetivo de ministrar aos jovens em trés
aspectos: (a) Conhecer melhor a fé — mostrar a singularidade da cosmoviséo
adventista e como ela enxerga a cultura secular, estimulando os jovens a
crescerem simultdnea e consistentemente no conhecimento de Deus e no
académico-profissional (énfase cognitiva); (b) Viver melhor a fé — desafiar e
instruir o jovem a ser ativo e util na sociedade em que esta inserido, levando-o
a se posicionar e atuar em coeréncia com a fé adventista (énfase ética); e (c)
Compartilhar melhor a fé — apresentar material de estimulo e capacitacao para
o testemunho pessoal do universitario, ensinando-o a usar abordagens
pertinentes ao contexto contemporaneo (énfase missionaria) (Ibidem).

A primeira edicdo contemplava as seguintes segbes: Artigos em
destaque — matérias com os temas principais da revista, escritos por
especialistas de cada area. Em raras oportunidades, essa secdo trouxe
entrevistas; Perfil — dedica-se as entrevistas com profissionais adventistas que
se destacam em seus paises, sempre com o enfoque de como testemunham e
vivem a prépria fé no contexto em que estdo inseridos; Logos — espago
destinado para devocionais e motivacionais; Vida universitaria — orientagdes
para o testemunho no ambiente universitario; Em acdo — secao destinada para
noticias sobre o trabalho de universitarios adventistas ao redor do mundo;
Associagbes profissionais — descricdo e endereco de grupos de profissionais
adventistas que procuram correspondentes em outra partes do mundo para
interagir sobre os desafios e possibilidades de testemunho especifico para a

sua classe profissional.
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Ao longo de sua histéria, Didlogo apresentou poucas mudangas em suas
secobes, dentre elas, na sua segunda edigao (Dialogo 1:2) entrou a editoria Em
primeira pessoa, um espaco para testemunhos pessoais de estudantes,
profissionais e professores universitarios. Ja na sua primeira edicao de 1990,
ou seja, seu segundo ano, o periodico trouxe um espago para intercambio
internacional, editoria que trazia nome, endereco e assuntos de interesse para
estudantes que gostariam de se corresponder. No numero seguinte (2:2) entrou
a segao Etcetera, que trazia uma tira de humor ou charge sobre um tema
ligado a edicdo ou ao mundo universitario. Por sua vez, em 1996 foi
acrescentado a segado Forum aberto, destinada a responder perguntas éticas

ou doutrindrias enviadas pelos leitores a redagao.

2. Comportamento editorial de Dialogo Universitario

Para alcancar o objetivo proposto por essa pesquisa, de verificar a
pertinéncia dos temas abordados pela Didlogo para a vida dos universitarios
adventistas, pede-se uma analise freqiencial dos temas de capa do periddico,
ou seja, quantificar quantas vezes certos assuntos sao publicados na revista.
Para essa analise, a pesquisa limitou seu objeto de estudo as matérias da
secdo Artigos em destaque, ja que essas sao as mais importantes da edigédo
por ocuparem uma chamada na capa e disporem de mais espaco no interior da
revista. Vale ressaltar também que esse estudo procurou levantar os temas das
57 edigbes, no entanto, trés nao puderam ser analisadas, o terceiro niumero de
1989 e os dois ultimos de 2007, ja que o autor nao teve acesso as mesmas. No
entanto, devido essas edi¢cdes faltantes representarem apenas 5,26% do
universo estudado, acredita-se que nao comprometa sensivelmente os
resultados desse trabalho.

Para facilitar a analise e verificar quais aspectos da vida do universitario
foram mais contemplados pela revista em suas capas, foi conveniente definir
algumas categorias. As trés principais partiram da proposta editorial inicial de
Dialogo, ajudar os leitores a conhecerem (aspecto cognitivo), viverem (aspecto
ético) e compartilharem (aspecto missionario) melhor a prépria fé. Elas
recebem as respectivas siglas: C, E e M.
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Dialogo parece fazer jus ao slogan de ser uma revista de “pensamento”.
E evidente a sua énfase no aspecto cognitivo. De todos os artigos catalogados,
total de 213, em 54 edigdes, 56,81% trazem uma abordagem intelectual (ver
Grafico 1). Em seguida, vem a preocupacao da revista com o aspecto ético,
que ocupa 33,33% de sua pauta. Por fim, os assuntos referentes a planos,
metas e técnicas missionarias ocupam 9,85% das matérias de capa de
Diélogo.

Grafico 1

Representatividade de cada categoria tematica
no universo analisado (%

9,85%

W Cognitivo i)
W EicolEl

Mlizslonzric (M)

Quanto ao comportamento editorial da revista, vale destacar a
frequéncia com que as tematicas ocorreram, entre 1989 e 2007. A categoria
Cognitiva (C) se apresentou numa frequéncia constante, com pequenas
quedas nos anos 1995, 2000 e 2006. Chegou a ter oito artigos publicados no
mesmo ano, em cinco oportunidades (ver Grafico 2). Além disso, alternou o
espaco com a pauta Etica (E), ja que a Missionaria (M) reduziu bastante a sua
representatividade apds os primeiros anos. Por sua vez, a categoria Etica (E)
cresceu significativamente apés 1993, mantendo-se constante e atingindo seu
pico em 2006, com sete artigos. Por fim, a categoria Missionaria (M) se
mostrou significativa apenas nos dois primeiros anos, quando estava em voga
o plano Misséo Global. No decorrer dos demais anos, ela se manteve com um

artigo por ano.



32

Grafico 2

Comportamento das categorias tematicas em
numero de ocorréncias por ano (1989-2007)
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No entanto, por essas &reas serem ainda muito abrangentes,
convencionou-se dividi-las em subcategorias a fim de que se tivesse uma
apuragao mais precisa do comportamento editorial da revista. Abaixo, segue
uma descrigao das subcategorias, bem como a descrigdo de sua freqiéncia no

periodo analisado.

3.1. Subcategorias dos temas cognitivos
3.1.1. Cientifica (CC)

Trata do didlogo entre o conhecimento cientifico e a teologia. Discorre
sobre a natureza, pressupostos, metodologia, histéria e limitagdes da ciéncia.
Defende o paradigma criacionista, apresentando na maioria de suas
ocorréncias, evidéncias desse modelo conceitual. Um exemplo é a matéria
“‘Pegadas na areia do tempo” (02:1994). Representa 37,19% das ocorréncias
de sua categoria (ver Grafico 3). Essa tematica praticamente sempre esteve
presente na revista, oscilando em sua freqiéncia até a metade da década de
1990, depois se mantendo constante, alcancando seu climax em 2003, com

quatro artigos no ano.

3.1.2. Doutrinaria (CD)
Discorre sobre as questdes diretamente relacionadas a fé adventista,

como doutrinas, histéria da igreja, estudos sobre temas ou livros especificos da
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Biblia. O artigo “As quatro faces de Jesus” (03:2002), por exemplo, discute a
necessidade de quatro relatos sobre o mesmo personagem: Cristo. Essa
subcategoria é a segunda mais frequente na sua categoria, com 26,45% dos
artigos. Ela apresentou um crescimento constante desde o inicio da revista até
1998, quando decresceram um pouco, mas mantiveram certa frequéncia nos
anos 2000.

3.1.3. Filosofica (CF)

Aborda os pressupostos, coeréncia, exclusividade e relevancia da visao
de mundo adventista em contraste com as demais, especialmente com um
contraponto a proposta de relativismo ético-filosofico da pds-modernidade.
Nessa tematica predomina a abordagem filoséfica, como exemplo se tem a
matéria “Formando uma visdo de mundo” Essas pautas representam 14,88%
das ocorréncias da categoria, tendo uma frequéncia irregular, ocorreu mais no
inicio da histéria da revista, em meados de 1990 e até 2005, ndo aparecendo

nos ultimos dois anos.

3.1.4. Ciéncias humanas (CCh)

Apresenta um didlogo da cosmovisdo adventista com as ciéncias
humanas, especialmente com a psicologia e a histéria. No caso da arqueologia,
destaca como essa ciéncia tem contribuido para confirmar a veracidade do
relato biblico. Uma matéria com essa abordagem é a “Jesus Cristo: mito ou
histéria?” (01:2004). Esses artigos, que representam 8,26% das ocorréncias,
apresentaram um comportamento bem irregular, tendo dois momentos de

relativa constancia, os anos de 1996 a 2001 e 2003 até agora.

3.1.5. Culturais (CCt)

Pautas que apresentam como grandes intelectuais e artistas
manifestaram a proépria fé e qual o aprendizado espiritual da experiéncia ou das
obras desses para os adventistas. O artigo “Rembrandt: a jornada espiritual de
um artista” (01:1996) € um exemplo dessa tematica. Tém 10,74% das
ocorréncias. Foram muito comuns até 1995, praticamente desaparecendo

depois dessa data.
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3.1.6. Ciéncias biolégicas (CCb)

Aborda como as ciéncias biologicas dialogam com a cosmovisao
adventista. Distingue-se das pautas sobre criacionismo pelo fato de enfocar
areas menos afetadas pelo evolucionismo, mas que apresentam alguma
contribuicdo para o estilo de vida adventista, como a medicina. Como exemplo,
a matéria “E. G. White, médica?” (01:1991). Essa tematica foi a menos
expressiva da categoria (2,48%), ocorrendo trés vezes, somente até 1996.

Grafico 3
Representatividade das subcategorias
na area Cagnitiva (%)
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3.2. Subcategorias dos temas éticos
3.2.1. Relacionamentos (ER)

Aborda assuntos sobre relacionamentos intra e interpessoal, com énfase
para namoro, casamento e ética sexual para solteiros. Um exemplo é o artigo
“Amor ou paixao cega?”’ (02:2006). Destaca-se como o tema mais recorrente
em sua categoria, com 38,03% das ocorréncias (ver Grafico 4). Essa pauta se
comportou irregularmente no inicio da histéria da revista, cresceu
significativamente no final da década de 1990, chegando a quatro artigos no

ano 2000, e se consolidando nos ultimos anos com duas ocorréncias anuais.

3.2.2. Saude (ES)

Contempla questdes ligadas a filosofia de saude adventista, com temas
como depressédo, estresse e vegetarianismo. Um exemplo dessa subcategoria
€ o artigo “Eu: uma vegetariana?” (01:1994). Essa matérias correspondem a
15,49% das ocorréncias. Mostraram-se inexistentes até 1999, consolidando-se

apods essa data e alcancando picos nos ultimos dos anos.
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3.2.3. Bioética (EB)

Aborda questdes ligadas a postura adventista em relacédo a vida do
homem e dos animais, bem como diante dos avangos biotecnolégicos e da
preservagdao ambiental. Um artigo nessa linha é o “Experimentos com seres
humanos: uma perspectiva cristd” (03:1998). Aparece em terceiro lugar na sua
categoria, com 12,68%. Teve uma frequéncia muito irregular, praticamente sé
aparecendo entre os anos de 1994 e 1999, talvez como um reflexo da
preocupacao ambiental despertada pelo encontro conhecido como Eco 92, no

Rio de Janeiro, e pela polémica sobre a clonagem da ovelha Dolly, em 1997.

3.2.4. Entretenimento (EEt)

Contempla artigos sobre a postura do cristdo diante da industria cultural,
com especial atencdo para os meios de comunicagdo de massa. “Os
adventistas e o filme: um século de mudangas” (01:1993) segue essa proposta.
Figura em quarto lugar (11,27%). Apresenta uma frequéncia muito irregular,
com dois picos mais significativos, um em 1994 e outro em 2005, com a
publicagdo de dois artigos em cada um desses anos. Esse comportamento
timido de Didlogo estranha um pouco, devido o grande interesse que o0s

universitarios tém pelo consumo de midia.

3.2.5. Responsabilidade social (ERs)

Discute a postura e a atitude do adventista diante de questbes de
interesse coletivo, como politica, racismo, assisténcia social e violéncia
doméstica. Uma matéria com esse enfoque é a “Ha um papel para os
adventistas na politica?” (03:1996). Contabilizam 9,86% das ocorréncias. Tém
uma frequéncia também bem irregular ao longo de toda a histéria da revista,

alcangando o seu pico em 2006, com dois artigos.

3.2.6. Estilo de vida (EEv)

Pauta que aborda os mais variados temas sobre a conduta adventista,
como vestuario, finangas, suicidio, entre outros. Um exemplo € a matéria “O
cristdo e os negdcios: além da honestidade” (01:2005). Ocorrem 8,45%. Foram
publicadas ocasionalmente ao longo da trajetéria de Dialogo.
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3.2.7. Devocional (ED)

Apresenta respostas existenciais aos problemas humanos, tem um
carater mais devocional-motivacional. Essa é outra tematica que poucas vezes
ocorreu, apenas duas, com os artigos “Quando Deus derrama lagrimas”
(01:1995) e “Conhecendo a vontade de Deus para minha vida” (01:2006).
Representam apenas 2,82% das ocorréncias, aparecendo apenas duas vezes,
em 1995 e 2006. Essa baixa frequéncia pode se explicar pelo fato de Dialogo ja
ter outras segbes destinadas a esse aspecto mais existencialista da fé, no
entanto, ndo descarta a leitura que nesse ponto, a revista negligencia uma

necessidade bem peculiar dos jovens contemporaneos.

3.2.8. Institucional (El)

Trata de casos que envolvem a imagem da IASD. Houve apenas um
ocorréncia dessa tematica, logo na segunda edicdo (02:1989), que discorreu
sobre as informagdes deturpadas divulgadas pela imprensa sobre a familia
adventista australiana Chamberlain. Representa apenas 1,41% das matérias
éticas.

Grafico 4

Representatividade das subcategorias
na area Etica (%)

3.3. Subcategorias dos temas missionarios
3.3.1. Institucional (Ml)

Trata do crescimento mundial da IASD, bem como dos planos,
estratégias e metas da mesma. Alguns desses artigos enfocaram como o
universitario poderia se engajar no plano institucional, como “A Miss&o Global e
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vocé” (01:1993). E a mais representativa com 71,43% das ocorréncias (ver
Grafico 5). Teve o seu pico no ano 1990, provavelmente, em virtude da
mobilizacdo da Igreja em torno do plano Missdo Global, decrescendo

posteriormente, e tendo nas ultimas edigbes ocorréncias irregulares.

3.3.2. Pessoal (MP)

Contempla artigos motivacionais e de orientagdo quanto as técnicas
para o testemunho pessoal no ambiente universitario e de alcance a grupos
especificos, como os judeus e hindus. O artigo “Deus ama a cidade de tal
maneira!” (01:1997), por exemplo, fala sobre o evangelismo em grandes
centros.

Grafico 5
Representatividade das

subcategorias
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Por fim, vale destacar a representatividade das subcategorias no
universo total de andlise, pois elas apontam para as maiores peculiaridades
editorias da revista. A proposta académica e com énfase racional é evidenciada
pelas duas tematicas mais comuns da revista: a Cientifica (CC) com 21,13% e
a Doutrinaria (CD), com 15,02% das ocorréncias (ver Grafico 6). O discurso
contracultural quanto ao estilo de vida também pode ser observado na
significativa ocorréncia da subcategoria Relacionamentos (ER), que além de
tratar de namoro e casamento, defende uma conduta conservadora quanto a
sexualidade. Uma ultima caracteristica que merece nota é a frequéncia do
discurso com forte teor de adesao do universitario para os planos da Igreja, na
subcategoria Institucional (Ml), com 7,04% das ocorréncias, ocupando assim o

quinto lugar entre os temas mais recorrentes.
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Grafico 6

Representatividade de cada subcategoria
tematica no universo analisado (%)
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4. Conclusao parcial

Esse capitulo procurou mostrar, inicialmente, as varias tentativas da
IASD no Brasil de consolidar uma revista para o seu publico universitario. Essa
empreitada comegou em 1936, com a revista Juventude, passando por 1958
com a Mocidade, 1994 com a Superamigo (uma opg¢édo mercadoldgica pelos
adolescentes), e agora, um novo investimento com a Conexao JA, que procura
voltar a prestigiar o publico jovem adulto, especialmente universitarios.

Apesar de ser cedo para uma avaliacdo conclusiva, apenas um ano em
circulagdo, a Conexao JA parece ja demonstrar seus pontos fortes, como a
diversidade e pertinéncia das pautas, busca de interacdo com os leitores,
representatividade nacional e carater pratico de suas matérias. No entanto,
deixa a desejar naquilo que a Didlogo tem de sobra: conteudo abalizado. Ao
que indica, a primeira vista, ambas revistas parecem ser complementares. A
Conexao JA com um formato popular, proposta grafica moderna e carater
pratico das matérias. Ja a Didlogo, se mostra com a hegemonia do texto sobre
a imagem, trazendo artigos e reflexdes das mentes mais destacadas do
adventismo mundial, assumindo uma identidade claramente académica, e néo
jornalistica.

O levantamento freqliencial possibilitou tecer uma descricao do
comportamento editorial da revista. Dialogo tem claramente optado por
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enfatizar os aspectos cognitivos e éticos, por meio de temas como
criacionismo, doutrinas e histéria denominacional, principios para o casamento
e sexualidade e cosmovisdo adventista. Também concede um bom espaco a
voz institucional, especialmente quando trata da missdo adventista, com a

promog¢ao de projetos evangelisticos da Igreja Adventista mundial.
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CAPITULO 3
ANALISE DO COMPORTAMENTO EDITORIAL DE DIALOGO

Esse capitulo pretende analisar o comportamento editorial de Dialogo o
contrastando com o perfil da religiosidade contemporénea dos universitarios,
além de avaliar a sua sensibilidade e relevancia aos principais desafios e

possibilidades apresentados por um ministério para os universitarios.

1. Uma postura contracultural

A revista apresenta uma linha editorial contracultural, ou seja, na
contramao das peculiaridades da religiosidade atual, levantadas no primeiro
capitulo: énfase emocional, privatizagdo do sagrado e transito e sincretismo
religiosos. Dialogo tem um carater eminentemente racional, evidenciada pela
sua proposta editorial e grafica. A primeira fica clara com a preferéncia pelos
artigos da categoria Cognitiva (C), que representam 56,81% das matérias de
capa. A segunda, verifica-se no modelo adotado, muito mais proximo de uma
revista académica (journal), caracterizada pela hegemonia do texto e por um
carater mais reflexivo, em contraste com estilo jornalistico (magazine), com o
predominio de imagens e infografia e uma abordagem mais popular.

Apesar de propor uma interagédo com o leitor, a comegar pelo nome
Dialogo, ndo hesita em apoiar a dimensdo objetiva e absolutista da fé. Essa
postura editorial parece provocar uma reacao favoravel do seu publico, que
pede por respostas seguras em meio a “areia movedi¢ga” do relativismo
contemporaneo. E verdade que essa pesquisa ndo analisou todas as secdes
da revista para ver se essa linha mais racional guia toda a publicagdo, no
entanto, somente pelo fato de essa abordagem caracterizar boa parte dos
artigos principais do periodico, ja € um forte indicio da linha editorial do mesmo.

Quanto a privatizagao do sagrado néo € diferente. A revista tem um forte
carater institucional também. Na definicdo de seu proprio slogan, pretende ser
uma porta-voz do “pensamento, fé e acdo” que a IASD deseja que os
universitarios assimilem. Logo, assume um forte discurso institucional. Outra
constatacdo nesse sentido sdo os artigos de cunho missionario. Dentre eles,

71,43% tratam dos planos e metas evangelisticos da Igreja Adventista,
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enquanto que, apenas 28,57% abordam esse mesmo aspecto do ponto de
vista do membro individual.

HASI confirma essa postura da revista. Acredita que ela tem ajudado a
formar uma “agenda global de pensamento adventista” (2007). Acrescenta que
ficou sabendo de muitos lideres de jovens que usam os artigos para realizarem
programas e debate em suas igrejas locais. Hilda Paiseco, Hortolandia (SP), na
época estudante de contabilidade, testemunhou que a revista Ihe ajudou a
entender melhor a igreja, seus projetos e membros (02:1996).

Ademais, Dialogo tende a explorar pouco o aspecto da interatividade
com o leitor. O espaco para tal didlogo se restringe a se¢ao Cartas e Férum
aberto. Na primeira, os universitarios podem mandar suas observagdes sobre a
revista, enquanto na segunda, abre-se a oportunidade para que o estudante
tenha as suas duvidas respondidas. Talvez o espag¢o mais privilegiado para a
interacdo, que é o site da revista, também nao contempla esse aspecto, pois
apenas disponibiliza alguns artigos e matérias ja publicados®.

Dialogo também parece combater o sincretismo e transito religiosos.
Enfatiza a cosmoviséo (8,45%), discutindo os pressupostos, coeréncia e
exclusividade da visdo de mundo adventista. Quanto a doutrina (15,02%)
destaca temas ligados as crengas e historia da igreja e defende um estilo de
vida (33,33%) contracultural. Essa opgao editorial tende a indicar um esforgo
em resguardar a identidade confessional dos universitarios, instruindo-os
quanto a singularidade da fé que professam.

Humberto HASI tornou sua posigdo quanto a nova religiosidade de
maneira bem clara. Para ele, a Didlogo tem que manter sua fidelidade editorial
a identidade e missado adventistas, ndo importando as tendéncias culturais.
Para ele a vida crista tem duas dimensdes, a doutrinaria (valores e convicgdes)
e a emotiva (intimidade com Deus, pessoal e subjetiva). Ele acredita que a
Dialogo procura equilibrar esses dois aspectos (2007).

Essa linha conservadora assumida pela Dialogo, é vista por Philip
JENKINS como uma tendéncia a se popularizar, como um discurso incorporado
pela “nova cristandade”. Ele vé que o mapa da fé crista tera uma configuracao

bem diferente nos proximos anos. A perspectiva é que o cristianismo continue

% Para uma observagdo mais atenta do conteudo e dinamica do site, acesse:
http://dialogue.adventist.org.
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a crescer na América Latina, Africa e Asia, que se estabilize na América do
Norte e continue a regredir na Europa. O mais interessante, no entanto, é que
as denominagdes que mais crescem e crescerao, sao as tradicionais em suas

crencas e estilo de vida (2004, p. 32).

2. Sensibilidade aos grandes desafios universitarios

Esse capitulo também pretende analisar o comportamento editorial a luz
dos desafios e possibilidades peculiares ao ambiente universitario. Dentre os
principais assédios estdo as teorias ético-filosoficas, o embate entre ciéncia e
religido e pressédo sobre a conduta sexual. Esses desafios parecem ameacar
diretamente a identidade denominacional da juventude

Quanto a secularizagdo, Nancy PEARCEY cita uma entrevista de opinido
publica do instituto Zogby, que constatou que 75% dos universitarios
americanos formandos, foram ensinados pelos professores que nao ha divisao
entre certo e errado em sentido universal ou objetivo. Logo, esses docentes
defendem que os valores variam conforme a individualidade e diversidade
cultural em que se esta inserido (2006, p.128).

A revista parece exatamente enfatizar essas trés tematicas. Quanto a
primeira ameaga a fé cristd, o periddico costuma combater o relativismo
ideoldgico e pratico, ao enfatizar a exclusividade e coeréncia da filosofia
(8,45%) adventista, bem como por dedicar bom espacgo para discussoes éticas
especificas sobre o estilo de vida adventista. Gianna Gomes Ferreira, uma
universitaria de Pernambuco, em uma carta que enviou para a redacao, diz que
estudando numa universidade federal, necessita muito dos argumentos
filosoficos oferecidos pela Dialogo (03:2001).

Jodo LIBANIO vé o conflito entre ciéncia e fé como um dos grandes
embates que o jovem enfrenta quando entra no ensino superior. Muitos se
deparam com as criticas de fil6fosos, cientistas e professores que acabam Ihes
abalando a fé. Para ele, ndo preparar esses jovens para o ambiente hostil da
universidade para com a religido, é formar futuros ateus (2004, p. 44).

Quanto a essa tematica, Didlogo se mostrou especialista.
Indiscutivelmente, é o ponto mais enfatizado pela revista. Prova disso, é que
das 54 edi¢cbes verificadas, 42 trazem alguma matéria com a tematica

Cientifica (CC), sendo que dessas, trés numeros apresentam dois artigos com
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esse assunto. As pautas sobre o didlogo entre ciéncia e religido (CC) somam
37,19% da categoria Cognitiva (C), e representam 21,17% do universo total.
Anderson Luiz Marotti, entdo estudante em Maringd, PR, se dizia esmagado
pelas teorias naturalistas ensinadas na faculdade e por isso se sentia muito
ansioso para receber mais um numero da revista (02:2004).

Libanio também afirma que o jovem se depara com uma reavaliagéo da
sua conduta sexual. Especialmente os que tiveram uma educacgéo tradicional,
procuram agora conciliar a sua visao sobre a sexualidade, recebida em casa e
na igreja, com a que € estimulada a exercer no ambiente da faculdade.
Ademais, ele comeca a procurar respostas imediatas para as suas questdes
afetivas. A religido, de modo geral, parece pedir muito para o agora, sendo que
pode recompensar s6 no amanha, na vida eterna (2004, p.98).

Dialogo também mostra preocupag¢ao em relagdo aos relacionamentos
amorosos dos universitarios. Dentre os assuntos da categoria Etica (E), os
ligados aos Relacionamentos (ER), incluindo os que abordam a visao
adventista do sexo, correspondem a parcela majoritaria de 38,03%, e de

12,68% do universo total de artigos catalogados.

3. Contribuigao quanto as possibilidades

Ja no que tange as possibilidades oferecidas pela formagao universitaria
ao jovem cristdo, esta a potencializagdo de um testemunho contundente no
ambiente académico e no mercado de trabalho e um servico mais qualificado
para a Igreja, seja remunerada ou voluntariamente.

Por estar em um ambiente no qual sdo ensinados e discutidos temas
ligados a ciéncia, artes, cultura, politica e ética, vez ou outra o universitario
cristdo se vé numa encruzilhada entre assimilar os aspectos negativos da
cultura secular ou de modifica-los. Charles COLSON e Nancy PEARCEY
entendem que a grande comissao dada por Jesus aos discipulos e a todos os
cristdos, nao se restringe a uma atuagao e pregagao puramente espiritual, mas
a um chamado para se impactar a cultura na qual se esta inserido. Logo, a
mudancga de vida provocada pelo evangelho ndo se da apenas na vida privada
do crente, mas na sua atuacéo e influéncias sociais (2006, p.10).



44

A revista contempla essa tematica também, ao abordar subcategorias
como Culturais (CCt), 6,10%, as quais discorrem sobre artistas e intelectuais
que expressaram a propria fé por meio de sua producao cultural. Outra pauta
que trata dessa interagdo com a cultura é a de Responsabilidade social (ERs),
3,29%, que trouxe artigos que orientaram os leitores sobre como atuarem na
sociedade em questdes como racismo, violéncia doméstica e posicionamento
politico.

Os universitarios podem dar um testemunho contundente no meio
académico e no mercado de trabalho, por meio da harmonia entre uma conduta
cristd e a competéncia profissional. Segundo Ellen White, uma das fundadoras
do adventismo, os jovens ndo devem alimentar a idéia que o sucesso so6 é
possivel com o sacrificio dos principios cristdos (2006, p.38). Ela ndo vé
incompatibilidade entre éxito no trabalho e fidelidade a Deus, pelo contrario,
aconselha os jovens cristdos a ndo serem mediocres. Para White, ndo € errado
o adventista almejar reconhecimento secular (lbid., p.36). Didlogo também
segue essa linha mediante as suas seg¢des Perfil e Primeira Pessoa, que tratam
de pessoas que conseguiram sucesso profissional e académico com
integridade espiritual.

Ellen White ainda defende que os jovens adventistas precisam ter em
mente que a vida, em todas as esferas, deve ser norteada em fungéo do
servigo abnegado. Usar habilidades, oportunidades ou conhecimento como um
fim em si mesmo, para mero proveito individual, é considerado traicido contra
Deus e fracasso na missao de beneficiar a humanidade (Ibid., 41).

Os adventistas, assim como os demais protestantes que se
estabeleceram no Brasil, sempre procuraram fazer da educacao confessional
um suporte para o cumprimento da missdo da igreja, bem como um elemento
estratégico para expansdo e consolidagdo de sua estrutura denominacional
(Stencel, 2006, p.38). Essa visdo explica a politica inicial dos adventistas
quanto ao ensino superior, que investiu apenas nas areas de teologia, saude e
educacdo. O lema era salvar, curar e educar (lbid., 50). No entanto, na ultima
década, o ensino superior adventista esteve em plena expansao,
especialmente ao atender outras areas como comunicacdo, administracdo e

demais licenciaturas que dao apoio ao segmento educacional da IASD. O
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surgimento de uma classe universitaria dentro da igreja se mostra oportuna
devido a necessidade de mao-de-obra adventista qualificada.

Outra implicacdo de termos a popularizacdo do acesso de adventistas
ao ensino superior € a possibilidade de, a médio e longo prazo, a igreja ter uma
classe representativa de pesquisadores, intelectuais e eruditos na sua
membresia. Tal segmento poderia dispor seu conhecimento académico a
servico da igreja, por meio da produgdo de materiais e publicagdes,
participagdo em congressos e curso de capacitagdo, além da realizagdo de
pesquisas com rigor cientifico sobre necessidades especificas da IASD.

Em sua pesquisa exploratéria, Fernando PANONTIN classificou os ultimos
quinze anos como um periodo de consolidacdo da formacao de doutores
adventistas, com a média de dez por ano (2006, p. 13). Segundo ele, o0 niumero
de adventistas com titulos doutorais chega a 186, sendo o primeiro deles o
professor Siegfried Schwantes, que concluiu seu Ph.D em Linguas Semiticas
pela Universidade Johns Hopkins (EUA) em 1962 (lbid., p.32). No entanto,
qualquer projeto ou agao pastoral que vise atender os universitarios, além de
contemplar os desafios e possibilidades desse grupo, ndo pode negligenciar
como esses jovens manifestam a propria fé.

O crescimento da participagao adventista em editorias significativas da
revista, talvez ja aponte para a formacédo de uma classe académica dentro da
igreja no Brasil. Um levantamento paralelo identificou que em 29,63% das
edi¢cbes existe alguma contribuicdo brasileira, quer seja uma noticia na segéo
Em Acéo, quer um artigo de capa, como do tedlogo Alberto Timm, por exemplo.
Pode-se perceber que essa participacao cresceu na freqiéncia e relevancia a
partir de 2001. Essa peculiaridade pode-se mostrar positiva, como um

elemento de atragao e identificacdo dos universitarios brasileiros com a revista.

Conclusao parcial

Esse capitulo tratou do comportamento editorial da revista Didlogo.
Observou-se que a revista assumiu uma linha contracultural, combatendo a
énfase emocional, a privatizagdo do sagrado e transito e sincretismo religiosos
peculiares da religiosidade atual. O periddico adota um projeto editorial e

grafico que valoriza o aspecto cognitivo da fé, € um espago para um forte
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discurso institucional, fazendo da publicagdo uma agenda de pensamento
internacional dos adventistas, além de procurar fortalecer a identidade
confessional por meio da énfase na cosmovisao e estilo de vida adventista.

Dialogo também se mostra sensivel aos desafios proprios do ambiente
universitario, como o assédio do relativismo ético-filoséfico, o embate entre
ciéncia e religido e a presséo imoral sobre a conduta sexual. A revista da o
contraponto a esses obstaculos ao enfatizar a coeréncia da visdo de mundo
adventista, bem como os fundamentos normativos do estilo de vida cristdo. Ja
na questdo sobre o embate entre ciéncia e religido, Dialogo se apresenta
especializada, sendo o criacionismo o tema mais recorrente em suas capas.
Por fim, a pressao sobre a conduta crista é tratada pela primazia dada na area
ética ao tema dos relacionamentos com o sexo oposto, incluindo a prépria ética
sexual para solteiros.

Além disso, Dialogo atua como motivadora e capacitadora para que o
universitario exerga todo o seu potencial de servigo a Igreja e a comunidade.
Para tanto, aborda temas ligados ao relacionamento e a atitude do cristdo em

relagao a cultura.
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CONCLUSAO
1. Resumo

O primeiro capitulo procurou apresentar, inicialmente, como 0 ministério
jovem adventista foi concebido, consolidado e como se adaptou as inumeras
mudancas culturais com as quais se deparou. Vale destacar que a IASD, diante
de crises ou grandes desafios, procura agir mediante mudangas na sua
estrutura administrativa e producdo de matérias e periédicos. Mostrou-se que é
preciso se pensar sobre agdes pastorais mais especificas e organizadas para o
publico universitario, tendo em vista que apresentam desafios e possibilidades
especificas.

Ele ainda tragou, sucintamente, o perfil da religiosidade dos
universitarios. Viu-se que a mesma se caracteriza, basicamente, por trés
elementos: (1) énfase emocional; (2) privatizagao do sagrado e; (3) transito e
sincretismo religiosos. Apesar da escassez de trabalhos dessa natureza sobre
o adventismo, foram feitas algumas inferéncias ocorridas no seio da IASD, que
fatalmente se refletem no perfil da espiritualidade de seus jovens.

Por fim, procurou-se explicar o papel dos meios de comunicagao na
mediacao das relacdes sociais, tornando-se um poder praticamente onipotente,
que assumiu o status de agéncia de socializagdo e produtora de sentido.
Descreveu-se como a midia ajuda a formar e consolidar a identidade religiosa,
ajudando na legitimagado de grupos outrora marginalizados (evangélicos, por
exemplo). Conclui-se que toda denominacdo religiosa que pretenda
contextualizar a sua mensagem para esse tempo e manter um dialogo aberto
com a sua juventude, ndo se pode dar ao luxo de negligenciar o uso da
comunicagao. No proximo capitulo, analisarei o que IASD tem produzido como
bens midiaticos, com destaque para o género revista impressa.

O segundo capitulo procurou mostrar, primeiramente, as varias
tentativas da IASD no Brasil de consolidar uma revista para o seu publico
universitario. Essa empreitada comegou em 1936, com a revista Juventude,
passando por 1958 com a Mocidade, 1994 com a Superamigo (uma opgao
mercadoldgica pelos adolescentes), e agora, um novo investimento com a
Conexdo JA, que procura voltar a prestigiar o publico jovem adulto,

especialmente universitarios.
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Apesar de ser cedo para uma avaliacdo conclusiva, apenas um ano em
circulagdo, a Conexdo JA parece ja demonstrar seus pontos fortes, como a
diversidade e pertinéncia das pautas, busca de interacdo com os leitores,
representatividade nacional e carater pratico de suas matérias. No entanto,
deixa a desejar naquilo que a Didlogo tem de sobra: conteudo abalizado. Ao
que indica, a primeira vista, ambas revistas parecem ser complementares. A
Conexdo JA com um formato popular, proposta grafica moderna e carater
pratico das matérias. Ja a Dialogo, se mostra com a hegemonia do texto sobre
a imagem, trazendo artigos e reflexdes das mentes mais destacadas do
adventismo mundial, assumindo uma identidade claramente académica, e néo
jornalistica.

O levantamento freqliencial possibilitou tecer uma descricao do
comportamento editorial da revista. Dialogo tem claramente optado por
enfatizar os aspectos cognitivos e éticos, por meio de temas como
criacionismo, doutrinas e histéria denominacional, principios para o casamento
e sexualidade e cosmovisdo adventista. Também concede um bom espaco a
voz institucional, especialmente quando trata da missdo adventista, com a
promog¢ao de projetos evangelisticos da Igreja Adventista mundial.

O terceiro capitulo, por sua vez, tratou do comportamento editorial da
revista Dialogo. Observou-se que a revista assumiu uma linha contracultural,
combatendo a énfase emocional, a privatizacdo do sagrado e transito e
sincretismo religiosos peculiares da religiosidade atual. O peridédico adota um
projeto editorial e grafico que valoriza o aspecto cognitivo da fé, € um espacgo
para um forte discurso institucional, fazendo da publicagdo uma agenda de
pensamento internacional dos adventistas, além de procurar fortalecer a
identidade confessional por meio da énfase na cosmovisao e estilo de vida
adventista.

Dialogo também se mostra sensivel aos desafios proprios do ambiente
universitario, como o assédio do relativismo ético-filoséfico, o embate entre
ciéncia e religiao e a pressédo imoral sobre a conduta sexual. A revista da o
contraponto a esses obstaculos ao enfatizar a coeréncia da visdo de mundo
adventista, bem como os fundamentos normativos do estilo de vida cristdo. Ja
na questdo sobre o embate entre ciéncia e religido, Dialogo se apresenta

especializada, sendo o criacionismo o tema mais recorrente em suas capas.
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Por fim, a pressao sobre a conduta crista é tratada pela primazia dada na area
ética ao tema dos relacionamentos com o sexo oposto, incluindo a prépria ética
sexual para solteiros.

Além disso, Dialogo atua como motivadora e capacitadora para que o
universitario exerga todo o seu potencial de servigo a Igreja e a comunidade.
Para tanto, aborda temas ligados ao relacionamento e a atitude do cristdo em

relagao a cultura.

2. Conclusoes

Apés trés capitulos é possivel responder o problema de pesquisa desse
trabalho: a revista Dialogo tem adaptado sua linha editorial a demanda da
religiosidade contemporénea dos jovens ou tem assumido um discurso
contracultural, com o objetivo de preservar a identidade confessional dos
mesmos?

A resposta a essa pergunta confirma a hipétese levantada no inicio
desse trabalho. Dialogo tem resistido a demanda por uma abordagem religiosa
que se caracteriza pelo apelo emocional, pela privatizagdo do sagrado e
tolerancia para com o transito e sincretismo religiosos. Ao contrario disso,
apresenta-se comprometida em promover a solidificagcdo da identidade
confessional nos jovens.

Essa opgéao editorial pode ser verificada por meio do levantamento da
frequéncia tematica dos artigos de capa. Dialogo, desde o seu inicio, tem
mantido uma énfase muito forte nos aspectos cognitivos da fé, como pautas de
ciéncia e religido, cosmovisdo adventista e estilo de vida contracultural. Além
de ser porta-voz do pensamento e planos da instituicgido adventista. Seu
comportamento editorial parece refletir seu slogan “pensamento, fé e agao”.

Dialogo tem zelado pela qualidade de suas pautas. Dificilmente os seus
artigos néo sao escritos por especialistas com titulo de doutor na area. Além
disso, a cada edicao traz resenhas de livros sobre adventismo ou escrito por
adventistas, o que pode proporcionar muitas idéias para pesquisas entre os
leitores ou mesmo um intercambio académico.

Em comparagdo com as outras iniciativas da IASD em publicar um

periddico para jovens, essa, no Brasil, se mostra a mais focada. Apesar de a
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revista Conexdo JA, nominalmente ter como publico-alvo jovens de 18 a 25
anos, especialmente universitarios, em suas pautas parece refletir uma
abordagem para adolescentes, ndo aprofundando a discussao. A relevancia de
Dialogo aumenta um pouco mais diante da dificuldade da propria Casa
Publicadora Brasileira produzir livros focados para universitarios.

Ao longo dos seus 18 anos de histdria, a revista parece tentar suprir a
lacuna de um ministério para universitario que ainda carece de organizagéo e
consolidagédo, em especial no Brasil. Para Humberto Hasi (2007), ao redor do
mundo, pouco a IASD avangou em valorizar um trabalho especifico para esses
estudantes. Haja vista que s&o poucos os diretores de jovens ou de educagéo
dos niveis administrativos da Igreja que se preocupam em fazer um
levantamento de quantos e quem sao, e onde estdo os universitarios de sua
area geografica.

No entanto, abro um espago aqui para tecer algumas consideragdes
quanto as limitagbes da revista. A primeira, a meu ver, é a questdo visual.
Apesar de o projeto grafico ser coerente com a proposta da revista, de ser
estilo journal, creio que esse modelo de periddico pode limitar muito o interesse
do leitor jovem pds-moderno, acostumado com revistas mais apelativas
visualmente, que se esmeram na infografia.

Se por um lado, Didlogo parece acertar quanto ao conteudo ser de
profundidade e de posicionamento contracultural, peca na “embalagem” de seu
produto. A insisténcia nesse topico ndo é apenas de natureza estética e
subjetiva, mas também de implicagdes para a aprendizagem. O préprio jeito de
ler hoje, com o advento da internet, tem privilegiado o hipertexto, ao invés da
leitura linear.

Outra limitagdo apresentada por Dialogo € a sua distribuicdo e
divulgacdo. HasI (lbidem) estima que apenas metade dos universitarios
adventistas no mundo devem ter entrado em contato com pelo menos um
exemplar da revista. Isso se deve pela tiragem restrita, 30 mil exemplares, mas
também pela dificuldade de manter os dados cadastrais atualizados de um
publico tao itinerante como o universitario. Hasi reconhece que muitas sedes
administrativas da Igreja recebem seus exemplares e ndo os distribuem com

criteriosidade e pontualidade.
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Por fim, quanto a divulgagdo, percebe-se a auséncia de pegas
publicitarias da revista nos proprios sites do departamento de educacao e de
jovens para a América do Sul, os responsaveis pela promogao e distribuigdo
das mesmas. Além do que numa instituicdo como Unasp, uma das mais
importantes da IASD na América do Sul, ndo divulgacdo da revista, nem
mesmo nas reunides oficiais.

Esse trabalho apenas diagnosticou o comportamento editorial da revista,
mas abre espaco para muitas outras pesquisas, especialmente quanto a
percepgao que os universitarios adventistas brasileiros tém da Didlogo. Outro
trabalho que contribuiria muito para a consolidacdo de um ministério para os
universitarios no Brasil, seria um levantamento exploratério de todas as
agremiagdes universitarias que estao se consolidando no pais.

Enquanto isso, a Dialogo parece ser um dos poucos recursos que a
Igreja tem disponibilizado para auxiliar os universitarios brasileiros em tempos
em que a identidade dos mesmos anda extremamente ameacada por ventos

secularizantes.
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INTRODUCAO

Muita coisa tem sido escrita ultimamente sobre o Apocalipse, mas, apesar
disso, ele ainda continua incompreendido. Diferentes interpretacdes, algumas absurdas,
estdo surgindo, e diversidade de pensamento ¢ encontrada sobre a mensagem desse
livro. Ao analisar, porém, o texto biblico num minucioso estudo acompanhado da
orientacdo do Espirito Santo, pode-se obter luz suficiente para uma correta compreensao

de sua mensagem.
Propdsito do estudo

O proposito deste trabalho ¢ efetuar uma breve andlise de Apocalipse 13:3
limitada ao pensamento interpretativo da visdo adventista sobre a besta, sua ferida e o

S€u processo de cura.

r

O texto a ser estudado ¢ significativo e de suma importancia para a
compreensdo do processo de cura da ferida mortal e a sua aplicagio no contexto

escatologico da Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Metodologia

Para desenvolvimento do tema proposto sera empregado o método
gramatico - historico em referéncia as seguintes expressoes: “ferida mortal”, “cura” e “a
terra se maravilhou”. Uma breve exegese do termo “besta”, referido no texto,

proporcionara melhor compreensao das expressdes mencionadas.
Estrutura
O trabalho encontra-se dividido em trés capitulos como segue:
1°) Quem ¢ a Besta?

Conteudo: O uso simbolico do termo no livro de Apocalipse e o seu
significado; o local onde essa besta se encontra estabelecida; as diferentes interpretagdes

que sdo dadas para as sete cabegas da mesma,;



2°) Como foi ferida sua cabega?

Conteudo: Os fatos historicos relacionados ao seu ferimento relatado em

Apocalipse;

3°) Como se efetuara o processo de cura até ao ponto em que a terra se

maravilhe seguindo a besta.
Pressuposicoes
O desenvolvimento do tema utilizara os seguintes pressupostos:

A) O Apocalipse, apesar de ser um livro profético e conter varios
simbolos e figuras de linguagem, admite para o seu texto um significado logico
e compreensivel dentro de uma interpretagdo apropriada, verificando a
intertextualidade que ha com o Antigo Testamento.

B) O texto a ser estudado ¢ significativo e de suma importancia para
a compreensdo do processo de cura da ferida mortal ¢ a sua aplicagdo no

contexto escatologico da Igreja Adventista do Sétimo Dia.

Delimitacao

Nosso trabalho se limitard ao pensamento corrente da Igreja Adventista do
Sétimo Dia sobre o tema levando em considerag@o os fatos historicos biblicos e extra-

biblicos indispensaveis para a compreensdo do assunto.

Bibliografia basica

Além da Biblia, a pesquisa se efetua com base nas colocagdes encontradas
em: obras de Ellen White, Comentdirio Biblico Adventista, autores adventistas que
tratam do assunto das profecias, livros de historia sobre Roma ¢ o papado, enciclopédias

e alguns sites contendo material sobre o assunto.



CAPITULO1

A BESTA DE APOCALIPSE 13:3

O texto de Apocalipse 13:1-3 registra o seguinte: “Entdo vi subir do mar
uma besta que tinha dez chifres e sete cabegas, ¢ sobre seus chifres dez diademas, e
sobre suas cabecas nomes de blasfémias e a besta que vi era semelhante ao leopardo, ¢
o0s seus pés como de urso, ¢ a sua boca como de a de ledo; e o dragdo deu-lhe o seu
poder e o seu trono ¢ grande autoridade, também vi uma de suas cabeg¢as como se fora
ferida de morte, mas sua ferida mortal foi curada. Toda a terra se maravilhou, seguindo
a besta”.

Ao lermos esse texto, nosso pensamento € levado a alguns questionamentos,
pois, o profeta em sua visdo viu uma besta totalmente desconhecida de todos os animais
que ja havia presenciado até entdo, e com algumas caracteristicas distintas de tudo o que
¢ comum em um animal normal. Na verdade trata-se de uma jung@o de certos animais
(leopardo, urso, ledo) em um unico animal, reunindo sete cabecas e dez chifres o que
por sua vez, torna-o ainda mais espantoso e singular. Quem ou o que € essa besta? Qual

a razdo das sete cabecas e dez chifres?

Quem ¢ a besta?

O termo besta, neste verso, ¢ a versao do grego terion que significa “fera”,
“animal”, “besta”, “monstro”. O Apocalipse, a exemplo de outros materiais proféticos,
vale-se de simbologia na exposi¢do de seus temas. Grande parte das figuras que
aparecem nao deve, ¢ claro, ser tomada ou interpretada literalmente. A visdo profética
exige que a besta deva ser entendida como simbolo; ndo se trata de um animal literal
que surge de um mar literal.

Ao nos reportarmos a Daniel 7, podemos ver a descricdo de alguns animais
em meio a trama profética. E interessante notar que a besta de Apocalipse 13 apresenta

tracos de semelhanga com esses animais: “E quatro grandes animais, diferentes uns dos



outros, subiam do mar. O primeiro era como ledo, ¢ tinha asas de aguia; enquanto eu
olhava, foram-lhe arrancadas as asas, e foi levantado da terra, e posto em dois pés como
um homem; e foi-lhe dado um coragcdo de homem. Continuei olhando, e eis aqui o
segundo animal, semelhante a um urso, o qual se levantou de um lado, tendo na boca
trés costelas entre seus dentes; e foi-lhe dito assim: Levanta-te, devora muita carne.
Depois disto, continuei olhando e eis aqui um outro, semelhante a um leopardo, e tinha
nas costas quatro asas de ave; tinha também esse animal quatro cabegas; ¢ foi-lhe dado
dominio. Depois disto, eu continuava olhando, em visdes noturnas, e eis aqui o quarto
animal, terrivel e espantoso, ¢ muito forte, o qual tinha grandes dentes de ferro; ele
devorava e fazia em pedacos, ¢ pisava aos pés o que sobejava; era diferente de todos os
animais que apareceram antes dele, e tinha dez chifres.” (vv. 3-7).

Tais animais sdo descritos no verso dezessete do mesmo capitulo de Daniel,
da seguinte forma: “estes quatro animais sdo quatro reis que se levantardo da terra”. A
partir dessa informagdo é possivel concluir que, a exemplo dos reinos simbolizados
pelos animais de Daniel, a besta do Apocalipse, que também ¢ outro animal, € um reino
em oposicdo ao povo de Deus. Essa besta ¢ identificada como um animal que se
levantaria do meio dos “povos, multiddes, nacdes, ¢ linguas”, simbolizados no
Apocalipse como “mar” (Ap. 17:15). Ou seja, esse reino deveria aparecer de um local
bem povoado.

Alguns em virtude da semelhanca da linguagem entre as descrigdes de Jodo e
Daniel, afirmam que Jodo tomou emprestado a Daniel. Daniel na verdade, estava
contemplando a histéria futura ainda por vir. Ele viu a sucessdo de poderes em
surgimento. Primeiro o Ledo (Babilonia), depois o Urso (Medos e Pérsia), a seguir
o Leopardo (Grécia) e finalmente a besta de dez chifres (Roma). Todas essas
caracteristicas estdo incorporadas nesta besta de Apocalipse 13. E, portanto um
simbololcomposto dos reinos deste mundo, sob os quais Satanas tem exercido
dominio".

De acordo com a citagdo acima podemos perceber que a besta descrita por

Jodo, ¢ um poder antagonico a Deus. E 0 mesmo autor prossegue:

Jodo vivendo seiscentos anos depois de Daniel contemplou essas mesmas poténcias
numa perspectiva diferente. Ele podia olhar tanto para o passado quanto para o
futuro. Embora Roma fosse o poder dominante entdo, muito da civilizagdo grega
fora preservado, no império de que falamos como sendo greco-romano. O simbolo
profético combina com a cabeca de dez chifres de Roma com o corpo de leopardo
da Grécia. Mas a besta também incorpora aspectos antigos dos reinos da Pérsia e

! Anderson, Roy A., Revelag¢ées do Apocalipse, 1* Ed. (Tatui, SP, Casa Publicadora
Brasileira, 1988), 141-142



Babildnia, pois tem os pés de urso (Pérsia) e boca de ledo (Babilonia). Tanto Daniel
como Jodo deram énfase aos dez chifres — as subseqiientes divisdes de Roma®.

Ja durante o periodo da pré-reforma alguns lideres religiosos defendiam que
a primeira besta do Apocalipse simbolizava um poder antagonico a Deus. Ao longo da
Reforma, diversos autores ligados ao mundo religioso descreveram a besta de dez

chifres como sendo o anticristo papal.

Os escritores da pré-reforma como: Matias de Janow; Wyclif da Boémia; Jodo
Purvey, o lider lolardo e Jodo Huss da Boémia (1369-1415), defenderam que a
primeira besta era notoriamente o anticristo papal. Na reforma do século XVI mais
de duas dezenas de expositores discorreram sobre a besta de dez chifres alegando
geralmente um ou outro aspecto do anticristo papal, ou pregadores de anticristo — a
hierarquia ou clero papal3.

Os Dez Chifres

Do que foi exposto até aqui, pode-se admitir da comparag@o entre a besta no
Apocalipse (apresentada como tendo sete cabegas e dez chifres) e os animais de Daniel,
que os dez chifres no primeiro caso simbolizam os mesmos reinos do segundo. Veja o
texto de Daniel “Quanto aos dez chifres, daquele mesmo reino se levantardo dez reis...”

(Dn. 7:24).

Segundo a explicagdo, sdo “dez reis” (verso 24). Se os quatro reis do verso
dezessete representavam reinos (ver verso 23) paralelos com os quatro impérios do
capitulo dois, existe a mesma razdo para entender que estes “dez reis” sdo também
reinos, bem como os quatro chifres do bode sdo “quatro reinos” (cap. 8:22). As
invasdes sucessivas de numerosas tribos germanicas que penetraram no império
romano e a substitui¢do deste por varios Estados separados ou monarquias, sdo
feitos bem comprovados pela historia. Devido a que pelo ou menos uma vintena de
tribos barbaras invadiu o Império Romano, os comentadores fizeram varias listas
dos reinos estabelecidos no territério do Império. A seguinte lista ¢ uma delas:
ostrogodos, visigodos, francos, vandalos, suevos, alamanos, anglo-saxdes, hérulos,
lombardos e burgindios. Alguns preferem por os hunos em lugar dos alamanos. No
entanto, os hunos desaparecem cedo sem deixar um reino estabelecido. Este periodo
foi de grandes transtornos e mudanga, e durante ele muitos Estados conseguiram a
sua independéncia®.

2 .
Ibid, 142
3 Francis D. Nichol, Comentdrio Biblico Adventista, (Trad.) Valério Silva
Fortes,(Faculdade Adventista de Teologia, 1967), 2:53
* Ibid, 2:129.



As sete cabecas

Quanto as sete cabecas dessa besta, o proprio livro do Apocalipse nos
informa o que estd simbolizado por elas. “Aqui a mente que tem sabedoria, as sete
cabegas sdo sete montes sobre os quais a mulher esta assentada, sdo também sete reis,
cinco ja cairam, um existe e o outro ndo ¢ vindo: e quando vier, deve permanecer pouco
tempo”. (Ap. 17:9-10).

Jodo divide as sete cabecas em dois simbolos especificos: sete montes ¢ sete
reis. A seguir, analisar-se-a o sentido de “sete montes”, também as interpretagdes

sustentadas por alguns tedlogos adventistas sobre os “sete reis”.

Os sete montes

Dentro da vis@o historicista adventista sobre as profecias apocalipticas, a
grande maioria dos tedlogos cré que os sete montes sobre os quais a mulher esta
assentada sdo realmente as sete colinas que rodeiam a cidade de Roma, onde esta a
Basilica de S@o Pedro.

O quartel general da igreja de Roma é o Vaticano e esta localizado na cidade dos
sete montes. Quais sdo os montes de Roma? Capitolino, Palatino, Aventino, Celino,
Esquilino, Viminal, Quiminal”.

Outro comentario importante:

Um simbolo profético comum para designar poderes politicos ou politico-religioso
(Is. 2:2-3; Jr. 17:3; 31:23; 51:24-25; Ez. 17:22-23, etc.). Este simbolo também pode
ser uma alusdo a cidade de Roma com suas sete colinas. Os escritores classicos com
freqiiéncia se referem a Roma como a cidade das sete colinas (Horacio, Carmem
Saeculare [Odes seculares] 7, Virgilio, Eneida VI, 782-784, Georgias II;Marcial,
Epigramas 1V, 64, 11, 13; Cicero, Cartas a Cobertura VI, 5; Propércio, Elegias 111,
11; etc. Nos primeiros séculos os cristdos se referiam comumente a Roma como a
“babilonia” (ver com. 1 Ped. 5:13; Ap. 14:8), qui¢a para evitar que se considerasse
como pessoas subversivas quando falavam escreviam do proceder anticristdo de
Roma e os castigos iminentes de Deus que cairiam sobre ela. Em vista da relagdo
historica da antiga Babilonia com o povo de Deus nos tempos do Antigo
Testamento, a denominagdo “Babilonia” era muito aprimorada para aplica-la a
Roma em suas relagdes com o cristianismo’.

> Samuel Ramos, Revela¢ées do Apocalipse, 1° ed. (Curitiba, PR, Sergraf — Serv.
Graficos e Ed. Ltda, 2006), 3:86.
% Nichol, 2:315



A mulher igreja que estd assentada sobre essas sete colinas ¢ a Igreja
Catolica Apostdlica Romana, que a interpretacdo biblica aponta como sendo o sistema
religioso papal simbolizado profeticamente pela besta de sete cabegas, € os sete montes

nos da a localizag@o onde esta centralizado esse poder a servico do Dragdo.
Os sete reis

E afirmado também que as sete cabegas sdo sete reis (Ap. 17:10); dentro da

teologia adventista existe uma divergéncia de pensamentos quanto a este detalhe que

segue:
1°) Toda oposiciao ao povo de Deus

Alguns tedlogos véem os sete reis como sendo toda oposicdo politica e

religiosa ao povo e a causa de Deus em todos os tempos:

Essas cabecas representam aparentemente os poderios politicos maiores mediante
0s quais satanas tem procurado destruir o povo e a obra de Deus na terra. Se a
inspiracdo pretendia ou ndo que essas cabecas fossem identificadas como sete
nagdes especificas da historia ndo estd claro, visto que o numero sete
freqiientemente tem um valor mais simbolico que literal. Adequadamente, alguns
tém compreendido as sete cabegas representarem toda a oposi¢do politica ao povo e
a causa de Deus através da historia, sem especificar sete nagdes particulares’.

2°) Sete impérios especificos.

s ’1 7+ . 8 ’ A
Conforme o Comentdrio Biblico Adventista”, alguns tedlogos créem de
forma diferente, acreditando que os sete reis sdo sete impérios especificos que

dominaram o mundo ao longo da histoéria, fazendo a divisdo desses impérios de duas

formas:
A) A primeira divisdo inclui os seguintes impérios: Babilonia,
Pérsia, Grécia, Império Romano Pagdo, Império Romano
Papal, Franca e Estados Unidos;
B) A Segunda divisdo inclui os seguintes impérios: Egito,
Assiria, Babilonia, Pérsia, Grécia, Roma Pagi, ¢ Roma Papal.
7 Ibid, 1:184.

8 1bid, 2:314.



3°) Sete formas de governo romano.

Dentre aqueles autores que aceitavam a posicdo de que os sete reis sao

simbolizados pelas sete formas de governo que teve o império romano, encontra-se um

dos pioneiros do adventismo, Uriah Smith, que diz o seguinte:

vista:

Estes sdo os sete reis. Cinco cairam diz o anjo. Um existe. O sexto estava reinando e
o outro havia de vir e continuar por um curto periodo, e quando a besta aparecesse
em seu carater sanguinolento e perseguidor, havia de ser sob a oitava forma de
governo, que havia de continuar até a besta ir para a perdigdo. As sete formas de
governo que existiram no império romano sdo geralmente enumeradas da seguinte
maneira: 1°) Realeza; 2°) Consulado; 3°) Decenvirato; 4°) Ditadura; 5°) Triunvirato;
6°) Império e 7°) Papado. Reis, consules, decenviros, ditadores, triunviros, tinham
desaparecido no tempo de Jodo. Ele estava vivendo sob a forma imperial. Mas duas
haviam de se levantar depois desse tempo. Uma havia de continuar por pouco
espago de tempo, e dai ndo ser usualmente mencionada entre as cabegas enquanto a
ultima que é denominada a sétima, € na realidade a oitava. A cabeca que havia de
suceder e continuar por “um pouco de tempo” ndo podia ser papal, porque essa
continuou por muito mais do que todas as restantes juntas. Compreendemos,
portanto, que a cabega papal ¢ a oitava, e que uma cabega de curta duragdo interveio
entre a imperial e a papal. Em cumprimento disto lemos que apds a forma imperial
ter sido abolida, houve um governador que cerca de sessenta anos governou Roma
sob o titulo de “Exarca de Ravena”. Assim temos o elo que une as cabegas
imperiais e papais. A terceira fase da besta que era e ja ndo ¢, mas que vird € o
poder romano sob o papismo. Desta forma, sobe do abismo, ou baseia seu poder em
pretensdes que ndo tem fundamento sendo numa mistura de erros cristdos e
supersticdes pagésg.

Vilmar Gonzélez, em seu livro Daniel e Apocalipse, confirma esse ponto de

“Sdo também sete reis”, Desde sua fundacdo no ano 753 a.C., Roma passou
por sete forma de administragio ou governo. Os sete reis ou formas de
governo sdo os seguintes: Reis, Consules, Ditadores, Decénvirus, Tribunos
Militares, Imperadores e Papado. O anjo ainda deu uma explicacdo adicional
a respeito dos “sete reis”, dizendo que “dos quais cinco cairam, um existe ¢
outro ainda ndo chegou; e quando chegar tem de durar pouco” (v. 10). Ao
tempo em que Jodo escreveu o livro de Apocalipse, as cinco primeiras
formas de governo ja haviam passado, isto ¢, Reis, consules, Decénvirus,
Tribunos Militares, ja ndo existiam mais. As formas de governo existentes

? Uriah Smith, As Profecias do Apocalipse, 1° ed. (Itaquaquecetuba, SP, Edicdes Vida
Plena, 1991), 280-281.
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no tempo de Jodo eram “os Imperadores” ¢ o outro “rei”’, ou forma de
governo que ainda ndo havia chegado que era o papado, ou sétima cabega'”.

4°) Sete papas a partir do tratado de Latrao, em 1929,

Alguns escritores tem ultimamente considerado que os sete reis mencionados
no verso em estudo sdo os sete Ultimos papas da historia cristd que surgiriam a partir do

tratado de Latrdo, em 1929. Data em que o papado pode reassumir o poder temporal.

O ex-pastor Samuel Ramos partilha dessa idéia, embora contraponha

algumas restri¢des:
Considerando que o anjo interpretou as sete cabegas da besta que subiu do mar
como sete reis (Ap. 13:1; 17:10); considerando que os papas so sdo reconhecidos
como reis revestidos da autoridade temporal e que esse poder foi oficialmente

devolvido ao papado em 1929, concluimos que os sete reis de Ap. 17:10 podem ser
entendidos como reis da Cidade do Vaticano a partir de 1929'".

A seguir, ¢ apresentada uma relagdo dos papas que subiram ao poder desde o

ano de 1929:
1°) Pio XI— Achile Ratti (1922 - 1939)
2°) Pio XII — Eugenio Pacelli (1939 - 1958)
3°) Jodo XXIII — Angelo Giuseppe Roncanelli (1958 - 1963)
4°) Jodo VI — Giovanni Battista Montini (1963 - 1978)
5°) Jodo Paulo I — Albino Luciani (1978 - somente 33 dias)
6°) Jodo Paulo I — Karol Wojtyla (1978 - 2005)
7°) Bento XVI — Joseph Cardinal Ratzinger (2005 - ).

No entanto, o ex-pastor mencionado acima toma o cuidado de fazer a

seguinte adverténcia sobre essa interpretacao:

' Vilmar E Gonzalez, Daniel e Apocalipse, 3* ed. (Salvador, BA, Grafica Monte Sinai,
1998), 282-283.
g, Ramos, 3:106.



Reconhecemos ser essa uma conclusdo perigosa e cheia de riscos, porém, nio
estamos sendo dogmaticos e temos a consciéncia de que as profecias so serdo
completamente entendidas depois do seu cumprimento. Se houver algum equivoco
nessa interpretagdo logo todos saberdo. Afirmo humildemente ser esse estudo um
esforco sincero na busca da verdade, mas, por outro lado, ndo podemos ficar
calados com medo de riscos da humilhagdo. Nossos pioneiros ndo se calaram e
passaram pela amarga decepgio. Valeu a pena? Sim, tiveram as béngdos de Deus'”.

José Carlos Ramos, em seu artigo sobre a teoria do “sexto rei’>”, informa

que aqueles que créem ser o Tratado de Latrdo o ponto fundamental ou central para a
cura da ferida, “esbarram no fato de que a cura restaura uma supremacia que nao
implica necessariamente a posse do poder temporal, jA que a mesma, anteriormente
exercida por 1260 anos, de 538 a.D. a 1798 a.D.., nem sempre contou com esse tipo de

poder”.

O papado, desde o ano 538 a.D.. , exerceu a sua supremacia sem ter o poder

temporal que lhe foi concedido somente no ano de 756 através de Pepino o Breve.

Consideracdes finais do capitulo.

Concluimos que a besta de Apocalipse 13 ¢é realmente um poder antagdnico
ao poder de Deus; que a interpretacdo biblica, considera a mulher que esta assentada no
centro da cidade das “sete colinas” como sendo a Igreja catdlica Apostolica Romana; e
também, que através de seu sistema religioso e politico, esse poder desenvolve uma
grande oposicao a Deus e seus seguidores.

Quanto aos sete reis, os autores deste trabalho, ndo de forma dogmatica,
acreditam que a posicdo mais aceitavel seria a de que os sete reis s@o os sete impérios
que a partir do Egito perseguiram o povo de Deus, culminando com Roma papal até o
retorno de Cristo, ja que pelo que vimos até agora, esse poder envolve uma grande
oposi¢do ndo somente a Deus, mas também ao Seu povo. As nagdes mencionadas nesse
trabalho tiveram uma atuacdo direta entre o povo de Deus de forma negativa, tanto no
ambito religioso como também politico.

Considerando também o fato de que essa cabeca foi ferida e golpeada de

morte, se forem mantidos em mente os sete ultimos papas como sendo as sete cabegas,

12 1
Ibid, 106

13 José C. Ramos, Artigo: A Cura da Ferida Mortal e a Teoria do Sexto Rei, Revista

Adventista Junho/1999, (Tatui, SP, Casa Publicadora Brasileira), 12.



torna-se dificil aplicar a ferida mortal a uma dessas cabecas, ja que essa ferida ocorreu
antes desses papas subirem ao poder.
No entanto, o doutor Smith Junior recomenda a seguinte cautela falando do

assunto em questao:

A inspiragdo tem estado silente quanto a identificagdo das sete cabecas.
Absolutamente ndo existe indicacdo alguma de que essas cabecas representam
nagdes ou individuos dentro de um sistema organizado de forgas antideus. E
imperativo, portanto, que procedamos com cautela em qualquer tempo em que
venhamos predizer uma profecia ndo cumprida. Ninguém pode fazer uma
declaragio dogmatica sobre o que esta por vir'*.

Sabemos que esta ¢ uma profecia escatoldgica e que o tempo encarregara de
fornecer as respostas aos diversos questionamentos quanto as interpretagdes proféticas
da teoria das sete cabecgas. O mais importante no momento, ¢ estarmos preparados para
os acontecimentos futuros depositando toda nossa vida aos pés do Salvador e estudando
diligentemente para ndo sermos apanhados de surpresa por falsos ensinos e falsos

profetas.

4. Ramos, 12.



CAPITULO 11

A “FERIDA MORTAL”: UMA ANALISE
DA EXPRESSAO DE APOCALIPSE. 13:3

Na expressdo de Apocalipse 13:3, “... golpeada de morte...”, a palavra grega
para golpeada, ¢ esphagmenén da raiz shazo que significa matar ou bater. A palavra
pode ser traduzida por ferida de morte'”.

Em Apocalipse 5:6 ha uma referéncia a esta expressdao. Quando se diz que
“O Cordeiro tinha sido morto desde a fundagdo do mundo”, a nogo aqui é de que o
Cordeiro foi morto, mas reviveu, sendo que a expressdo esphagmenén ¢ a mesma
utilizada em Apocalipse 13:3. Fica claro, portanto, que o ato de ferir ¢ simbolico, como
¢ apresentado pelas Sagradas Escrituras, pois o Cordeiro foi ferido, foi morto, mas
reviveu. No entanto, “outra palavra pode ser traduzida por ferida, p/ége: uma pancada,
um golpe e também uma ferida causada por uma pancada” '°.

A forma esphagmenén, ja citada em Apocalipse 5:6, nos da uma nogdo
exata de que se trata de um fato simbolico do Apocalipse. Assim, a “besta do mar” foi
golpeada de morte, mas se curou e foi restaurada ao poder.

O golpe de morte ocorreu em 22 de fevereiro de 1798, fato que a historia
comprova; “o general Berthier com suas tropas invade Roma e o Vaticano ¢ declara fim

ao governo do Papa Pio VI .

Pré-feridas: fatos historicos

O fato de que a Fran¢a invadiu o Vaticano ndo se deu de um momento para

outro. A sociedade francesa ja estava cansada de todo o abuso que vinha sofrendo pelo

15 Nichol, 1:184.
16 1bid, 184.

17 Mauricio Lachate, Historia dos Papas, (Lisboa, Portugal, Empresa Editora do Mentre
Popular, 1896), 5:28.



sistema governamental de Roma. “O colapso governamental se d4 com a queda da

A 2018

Bastilha e a execugdo dos principais lideres do governo francés” .

Apbs esses fatos, acontece um endurecimento do governo de Napoledo com

a Igreja catélica. E nesse ponto que comegca a restricio de alguns direitos dos clérigos

em todos os territorios dominados, € em todos os territoérios dominados, e em especial

na Franca. Segue agora a relagdo de eventos historicos que no ano de 1798 culminaram

com o aprisionamento do papa Pio VI, e a sua morte no exilio:

1) 14 de julho de 1789: queda da Bastilha;"’

2) 7 de agosto de 1789: liberdade de consciéncia e culto;*

3) 11 de agosto de 1789: aboli¢do dos dizimos, ¢ 15 dias depois houve a
declaragdo dos Direitos Humanos e do Cidadao;'

4) 02 de novembro de 1789: Foram confiscados os bens do Bispo de
Autum, com 0s quais 0 govVerno usou para prover recursos necessarios
para a manutengio do culto e da estrutura da igreja;*

5) 13 de fevereiro de 1790: supressdes de ordens e congregacdes

religiosas;*

6) 12 de julho de 1790: A constitui¢do civil dos clérigos, reducao dos bispos
de 134 para 83, segundo a divisdo politica dos departamentos que o

. . 24
novo regime havia formado;

Em agosto de 1790, foi votada a constitui¢do civil do Clero, separando a igreja e
estado e transformando os clérigos em assalariados do governo. Ela determinava
também que os bispos e padres de paroquia seriam eleitos por todos os eleitores,
independente de sua filiacdo religiosa. O papa op0s-se a isso. Os clérigos deveriam
jurar a nova Constituicdo. Os que fizeram isso ficaram conhecidos como
juramentados; os que se recusaram passaram a ser chamados de refratarios e

x 25
engrossaram o campo da Contra-Revolugao™.

18 Karl Bihlmeyer, Herman Tuchele, Silveira Floréncio Paulo Camargo, Historia da

Igreja na Idade Moderna, (Sao Paulo, SP, Edigoes Paulinia, 1965), 3:426,456.
19 .
Ibid, 456.
20 bid, 456.
2! 1bid, 456.
22 1bid, 457.
2 1bid, 457.
24 Ibid, 457.

3 <http://pt.wikipédia.org/wiki/revolu%C3%A7%C3%A30_Francesa.> data de acesso

em 22/11/2006.
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7) 22 de setembro de 1792: abolicdo da era cristd, mudanca do calendario
cristio para o republicano;

8) De 07 a 10 de novembro de 1793: ¢ instituido o culto da razdo, o
cristianismo ¢é abolido;*’

9) No ano de 1797 foi desencadeada uma grande perseguicdo ¢

.. . , . . . ,qe 28
aprisionamento de muitos clérigos da igreja catdlica.

Invasdo do Vaticano pelo general Berthier.

O poder da Igreja Catolica Romana aos poucos estava se extinguindo, cada
ato do governo francés era um golpe na igreja, até que no ano de 1798 veio um golpe
fatal, quando o Vaticano foi invadido pela Franca e o papa foi aprisionado e morreu na
prisdo, chegando assim, o fim do governo e do império papal.

A declaracdo de Ellen White ndo deixa duvida de que o poder temporal da
Igreja Romana foi afetado: “A inflicdo da chaga mortal indica a queda do papado” .

Também encontramos a seguinte citagdo na Historia da Igreja na Idade

Moderna:

No dia 20 de fevereiro de 1798 ¢ declarado que o poder temporal do papado chegou
ao fim, o papa Pio VI foi preso, aos 80 anos foi deportado para Sena, depois
Florenga, no ano seguinte para além dos Alpes em Valenga, e no dia 29 de agosto
de 1799 Pio VI morre no exilio™.

O poder papal parecia ter chegado ao seu fim, foram séculos de supremacia,
de abuso de poder, de perseguicdes aos cristdos, de mortes sanguinolentas, de martirios

feitos a milhares de pessoas que professavam o verdadeiro cristianismo.

26 Bihlmeyer, Tuchele e Camargo, 3:429.

*7 Ibid, 429.

*¥ Ibid, 430.

* Ellen G. White, |O Grande Conflito, (Tatui, SP, Casa Publicadora Brasileira, 1988),
584.

30 Bihlmeyer, Karl, Tuchele, Herman, Camargo, Silveira Floréncio Paulo, Historia da
Igreja na ldade Moderna, (Sao Paulo, SP, Edigdes Paulinia, 1965), 3:432.



No entanto, o poder da besta que surgiu do mar seria posteriormente
restaurado conforme ¢ dito na profecia biblica: “Vi ainda outra besta emergir da terra;
possuia dois chifres, parecendo cordeiro, mas falava como dragdo. Exerce toda a
autoridade da primeira besta na sua presenca. Faz com que a Terra ¢ seus habitantes
adorem a primeira besta, cujo a ferida mortal foi curada. Seduz os que habitam sobre a
Terra por causa dos sinais que lhe foi dado executar diante da besta, dizendo aos que
habitam sobre a terra que facam uma imagem a besta, para que, ndo s6 a imagem
falasse, como ainda fizesse morrer quantos ndo adorassem a imagem da besta” (Ap.

13:11-15).

Consideracdes finais do capitulo

A partir do exposto € possivel concluir que o poder religioso romano (Igreja
Catolica Apostolica Romana) foi aos poucos sendo minados pelo descontentamento de
algumas nagdes, mas principalmente pelos franceses. E o ponto crucial da queda do
poderio papal aconteceu quando houve o golpe fatal em sua cabega pela invasdo do
Vaticano em 22 de fevereiro de 1798, resultando na deposicdo do Papa, eliminando
assim todos os poderes que a igreja exercia nas regioes dominadas pela Franga, e em
muitos outros territorios. Os fatos historicos acima analisados favorecem essa linha de
pensamento.

No entanto, o poder papal ndo estava acabado para sempre, no capitulo a
seguir iremos analisar o ressurgimento do poder papal e o processo da cura e como ¢é o

seu desenvolvimento desde a nomeacdo do Papa Pio VII readquirindo o poder.



CAPITULO 111
A FERIDA E CURADA E A TERRA SE MARAVILHA.

De acordo com a profecia, a ferida infligida a besta deveria ser curada:

“...sua ferida foi curada . E toda a terra se maravilhou seguindo a besta” (Ap 13:3).

Nesse capitulo analisaremos o processo da “cura” e o termo que diz “a terra
se maravilhou” a ponto de seguir e adorar a besta. Note o texto de Ellen G. White

comentando o assunto:

A profecia do capitulo 13 do Apocalipse declara que o poder representado pela
besta de dois chifre semelhantes aos do cordeiro fara com que a, “Terra e os que
nela habitam “ adorem o papado, ali simbolizado pela besta, “semelhante ao
leopardo”. A besta de dois chifres dira também aos que habitam na terra, que fagam
uma imagem a besta; e, ainda mais mandara a todos, “pequenos e grandes, ricos e
pobres, livres e escravos que recebam um sinal da basta“. A profecia prevé uma
restauracdo de seu poder. . "Vi uma de suas cabegas como ferida de morte, e a sua
chaga mortal foi curada; e toda a Terra se maravilhou apos a besta." Apocalipse
13:3. A aplicagdo da chaga mortal indica a queda do papado em 1798. Depois disto,
diz o profeta: "A sua chaga mortal foi curada; e toda a Terra se maravilhou apds a
besta." Paulo declara expressamente que o homem do pecado perdurara até ao
segundo advento (Il Ts 2:8). Até mesmo ao final do tempo prosseguird com a sua
obra de engano. E diz o escritor do Apocalipse, referindo-se também ao papado:
"Adoraram-na todos os que habitam sobre a Terra, esses cujos nomes ndo estdo
escritos no livro da vida." Ap 13:8. Tanto no Velho como novo Mundo o papado
recebera homenagem pela honra prestada a institui¢do do domingo, que repousa

unicamente na autoridade da Igreja de Roma’".

A seguir apresentaremos uma relacdo de pontifices desde o periodo de seu
ferimento, mostrando como gradualmente esse poder vem readquirindo forgas. Assim a
“ferida mortal” pouco a pouco estd SE cicatrizando. Esse processo de cura devera
evoluir até a restauracdo completa quando “toda a terra” se maravilhara seguindo a

besta.

Pio VII (1800-1823)

31 White, 578, 579.



Com o exilio do Papa Pio VI em 1798, muitos julgaram que seria o fim do
pontificado. Todavia, um novo pontifice foi apontado em 1800: Pio VII. Teve um
pontificado conturbado, pois, aquela parte da Europa estava sobre o dominio de
Napoledo Bonaparte, apesar de, pelos muitos problemas, a Franca entendeu que fazer
guerra contra a Igreja Catolica ndo ajudaria alcancar seus objetivos. E nesse ponto que
entendemos que se da o inicio ao processo de restauracdo do poder temporal da Igreja
Romana com a nomeag¢do do pontifice Pio VII. A figura de linguagem usada no
Apocalipse ¢ a de uma ferida que foi dada em um animal, entdo € de se supor que se
tratando de um simbolo de corte e restauracdo do corte a restauragdo ocorra logo apos o
golpe ser dado. O golpe foi dado em 1798 houve um periodo de exilio, apos o exilio a
nomeacdo de um novo pontifice, com poderes limitados, mas, com algum poder. Se o
processo de restaurag@o ¢ historico, €-nos chamada a atengdo quando o novo pontifice
chega ao poder. Os fatos histdricos seguintes demonstram uma recuperagdo gradual do

poder temporal da besta.

“Em 1804 Pio VII foi convidado a coroar Napoledo imperador dos franceses

... no congresso de Viena (1814-1815) os estados papais foram restaurados™>.

Durante o seu pontificado o Papa Pio VII teve altos e baixos, o0 mesmo até
foi preso em 1809, mas alguns anos depois retornou para Roma no ano em que
Napoledo Bonaparte renunciou a coroa (1814). Note o que o José Carlos Ramos diz a
respeito:

No ano seguinte (1815), no congresso de Viena, foram recuperados os Estados

pontificais, anexados a Franga por Napoledo. O Papa, assim, voltava a exercer

igualmente o poder temporal de que estava investido desde 756, quando Pepino o

Breve, rei dos Francos, doou a igreja o conhecido patriménio de Sdo Pedro, mais

tarde também reconhecido por Carlos Magno. Esse patrimonio reunia dois
Exercados: o de Ravena e o de Pentépole33.

Ledo XII (1823-1829)

A politica externa prosseguiu com as negociagdes de diversas concordatas
vantajosas para o papado

Pio VIII (1829-1830)

Foium periodo sem expressao.

32 <http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_PioVII>, data do acesso 29/11/2006.
33 Ramos, 11.
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Gregorio XVI (1831-1846)
Nesse periodo ndo houve nenhuma mudanga drastica.
Pio IX (1846-1878)

Seu pontificado teve grande relevancia para a igreja, pois foi nessa época
que se da o concilio Vaticano I, entre as declaracdes de seu pontificado seguem as mais
importantes:

Enciclicas condenado o comunismo e agdes anticristas; enciclica Quanta Cura cujo

Syllabus eram de 80 dos principais erros do nosso tempo; no concilio do vaticano I,

a principal decisdo foi a constitui¢do dogmatica Dei Filius, sobre a fé catdlica; a

constituicdo dogmatica Pastor Aeternus, sobre a infalibilidade papal em assuntos

ex-catedra, esse dogma tem que ver com interpretacdes doutrinarias do papa sobre
textos biblicos e conceitos biblico sendo que em assuntos doutrindrios a palavra do
papa nao erra exemplo: estado do homem apds a morte, o reino de Deus, o batismo,

a imaculada concep¢do de Maria, inferno, purgatoério etc.; assunto de fé e a moral da

vida do catdlico um exemplo ¢ a questdo da castidade no casamento que tem que

ver com a conduta moral do catélico.”*

Leao XIII (1879-1903)

Ficou famoso como papa das enciclicas. A mais conhecida de todas, ¢ a
“Rerum Novarum”, de 1891, sobre os deveres e direitos do capital do trabalho; essa

enciclica influenciou fortemente a criagdo do corporativismo e da democracia crista.*

Por causa dessa enciclica o pensamento sobre os primordios do capitalismo
foi influenciado, tratando assim o operario com mais humanizagdo, ndo tolerando
corrupgdo nos governos que optasse por uma democracia cristd. Podemos visualizar
nesse periodo a igreja catdlica articulando novamente sua influéncia aos regimes de

governo do século XX.

Ledo XIII também empenhou-se na restauracdo do prestigio da Igreja por
uma tomada de posi¢cdo em favor da classe operaria ¢ da abolicdo da escravatura, ¢

buscou uma plena reconciliagdo com a Franca®®

3% < http:/http:pt.wikipedia.org/wiki/primeiro_conc%c3%adlio_do_vaticano>, data do
acesso 28/11/2006.
3% <http://pt.wikipedia.org/wiki/papa_le%c3%a30_XIII>, data do acess029/11/2006.
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Pio X (1903-1914)

Governou a igreja com mao firme, numa época em que o modernismo se
impunha como sintese de todas as heresias no campo dos estudos biblico-teologicos. O
modernismo renasceria mais tarde com o nome de progressivismo considerado a raiz da
teologia da libertagdo. Pio X introduziu grandes reformas na liturgia, sempre no sentido
tradicional, e facilitou a participacdo popular na eucaristia. Assim mesmo em face a
modernidade, a igreja catdlica ndo mudou sua esséncia.

A tiara usada como timbre, recorda, por sua simbologia, os trés poderes papais: de

Ordem, Jurisdigdo e Magistério, e sua unidade na mesma pessoa. No listel o lema

"Renovar todas as coisas em Cristo” ¢ uma expressdo do propoésito do pontificado

de Pio X, que empreendeu “obras para defender a Civilizagdo Cristd”, gravemente
ameagada”.

Bento XV (1914-1922)

Promugou o Codex Iuris Canonici ( codigo do Direito Candnico) em 1917.
“Apos 1918, Bento XV dedicou-se a reforma administrativa da igreja, com o intuito de
adapta-la ao novo sistema internacional emergente”®. Esse codigo que regula a vida de
mais de um bilhdo de catdlicos, s6 foi reformulado por Jodo Paulo II em 1983. Sem
duvida, a igreja catélica, ja ha algum tempo, vem se adaptando as mudancas do mundo

atual.
Pio XI (1922-1939)

No século XIX, com a unificacdo da Italia, o Vaticano havia perdido os
estados papais. Entdo, em 1929, a Santa S¢ assinou o Tratado de Latrdo com o governo

italiano, na pessoa de Mussolini.

De acordo com esse tratado, o Estado do Vaticano passou a ter soberania
plena e em troca o Vaticano renunciou aos seus antigos territorios. Pio XI torna-se,
assim, chefe de Estado, o primeiro desde a unificagdo da Italia no século XIX. Nos anos

seguintes, a relagdo com o governo fascista de Mussolini deteriou-se drasticamente.

36 J. Ramos, 11.
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Pio_X>, data do acesso 29/11/2006.
3% <http://ptwikipedia.org/wiki/papa_bento_xv>, data do acesso 29/11/2006.
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“Como conseqiiéncia, Pio XI publicou as enciclicas Non Abbiamo Bisogno 1931, Mit

Brennender Sorge 1937, que condenaram a ideologia nazista do racismo” 39

PioXII (1939-1958)

Seu pontificado foi durante a segunda gerra. Seguiu uma politica neutra num
tempo e que havia uma forte conturbagdo mundial. Foi criticado por ndo repreender de

uma forma mais veemente 0 nazismo.
JodaoXXIII (1958-1963)

Jodo XXIII tem fama de ser o papa que provocou a abertura da igreja para o
século XXI, ao convocar o concilio do Vaticano 1II e realgar neste concilio a reforma da
igreja numa nova abordagem litirgica e também numa nova visdo para o mundo
moderno. Uma missa diferente foi colocada em vigor, agora essa rezada na lingua de
cada pais em que a igreja estava instalada. Também foi dada uma abertura para a
conversa com outras religides, o chamado ecumenismo, a abertura da igreja em face da
modernidade. A igreja estava antiquada no que diz respeito a sua estrutura
organizacional e liturgica, que remontava a idade média; essa abertura proporcionou um

reavivamento dentro dela, e novas estruturas, como o carismatismo, surgiram..

A cada instante percebemos que o sistema religioso mundial tem sofrido
influéncia direta do catolicismo, representado pelo seu lider maximo. O mundo cristao
esta crescendo e a influéncia do Vaticano pode ser percebida pelos noticiarios diarios.
Como afirma o professor Roy A. Anderson:

No inicio deste século o catolicismo romano na América do Norte foi considerado

como um projeto missionario mantido por donativos vindo de fora do pais. Mas

hoje, incitem alguns, ele derrama mais dinheiro vindo dos Estados Unidos do que
~ . 140
todos as nagdes reunidas

Ele continua:

Com os Estados Unidos estendendo a mio sobre o mar para agarrar as maos do
papismo restaurado, dificilmente o mundo poderia surpreender-se em ver a unido

3% <http://pt.wikipedia.org/wiki/papa_pio_xi>, data do acesso 29/11/2006.
40 Anderson, 161.
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completada. A ferida de 1798 esta sendo rapidamente curada, e a propria cicatriz
esta desaparecendo. Seu papel no futuro sera tremendo™'

Paulo VI (1963-1978)

Foi o papa que iniciou as viagens pelo mundo. Ficou conhecido como Papa
peregrino, pois viajou pelos cinco continentes, mantendo didlogo com diversas
autoridades religiosas, e exaltando os diversos tipos de cultos e manifestagdes
religiosas. Um exemplo ¢ o documento oficial Africae terrarum (1971) em que se

e . . ~ . Cem ~ )
reconhece a religido africana como positiva e ndo mais como religido ndo-cristd ™.
Joao Paulo I (1978)

Seu governo 4 frente da igreja ndo teve expressividade, face ao pouco tempo

de mandato (33 dias apenas).
Joio Paulo II (1975-2005)

Considerado o Papa mais influente de todos, foi determinante para a
transformag@o do mundo de hoje! Segue uma lista de alguns fatos mais importantes do

seu pontificado:

Em 10 de junho de 1979 retorna ao seu pais, entdo sob o regime comunista; a
viagem foi vista como um dos fatores que impulsionaram o crescimento do
chamado movimento solidariedade; em 01 de dezembro de 1989 visita a extinta
URSS por convite do entdo presidente Mikhail Gorbachov; 21 de abril de 1990 vai
a Tchecoslovaquia para comemorar com o presidente de entdo o colapso do

. 43
comunismo .

Jodo Paulo II teve papel determinante para a queda do regime comunista do
leste europeu. Sua unido foi notéria com o ex-presidente Americano Ronald Reagan, e
em diversas reportagens e livros ja publicados fica explicita a atuagdo do Vaticano em
assuntos do ambito da politica mundial, a reportagem da revista veja de 06 de abril 2005
traz a luz varios fatos da ligagdo americana com poder o romano:

... contabiliza-se, ainda, quinze encontros secretos entre o papa ¢ o Chefe da CIA, e

com o general Vernon Walters, ligado ao servigo de inteligéncia americano. Em
contra partida, os Estados Unidos usufruiam da capacidade da igreja nos paises do

! Tbid, 162.
*2 hitp://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Paulo_vi, data do acesso 30/11/2006.
 hitp://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_jo%c3%a3o_Paulo II , data do acesso 06/12/2006.
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leste europeu, a fim de obter informagdes sobre os pormenores da resisténcia
L. . . . . , . . 44
politica que acabaria em minar os alicerces do império soviético..." .

Esta relagdo tem se intensificando daquele periodo até hoje como se pode

notar com os seguintes eventos:

Em 07 de dezembro de 1992 o papa emite o novo catecismo da igreja em cinco
séculos; em 28 de dezembro de 1993 Vaticano e Israel estabelecem lagos
diplomaticos; ¢ uma nova atitude para a entrada no novo milénio e um passo
importante para acabar com as hostilidades e desconfiangas entre judeus e
catélicos™

Em 31 de maio de 1998 vem a publico “carta apostdlica Dies Domini sobre

a santificagdo do domingo. Nessa carta Jodo Paulo II passa a defender que o domingo ¢

um mandato biblico e ndo tradigio da igreja”*, evidenciando que a igreja romana

jamais mudou doutrinariamente. Ela atualiza e se contextualiza, mas ndo muda em sua

esséncia.

Bento XVI

Indicado novo papa em 19 de abril de 2005. Continua a politica de

interlocu¢do com as nagdes aliadas do Vaticano com as religides em geral. Prova disso

vem sendo as varias declaragdes oficiais da igreja. Um bom exemplo ¢é a declaragdo do

apostolado social e responsabilidade do cristdo na vida socio-politica, comunicada pela

CNBB na Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano:

A) Recomenda de uma maneira especial aos membros de organizagdes de Ag¢do
Catolica que estudem e difundam os principios cristdos e as orientagdes pontificias
sobre os problemas sociais, econdmicos e politicos, com o fim de ajudar
eficazmente a formar a consciéncia do povo nestes aspectos tdo importantes da
doutrina da igreja; B) Faz votos afim de que a Agdo Catdlica saiba descobrir ¢
suscitar entre seus militantes, verdadeiras vocagdes as atividades sociais e civicas e
estimula-las a uma Otima capacitagdo, ndo sé cientifica e técnica, sendo também
pratica, para as mencionadas tarefas tdo importantes para o bem comum; C) Exorta
muito encarecidamente a que a Ac¢éo Catdlica promova associagdes e obras para a
solu¢do dos problemas sociais que hoje mais atacam os paises Latino-
Americanos’

A busca do ecumenismo

4 http://veja.abril.uol.com.br/especiais/papa/sumario.html, data do acesso 31/11/2006.
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http://www.paginal 2.com.br/noticias.php?idnoticia=29444, data do acesso

30/11/2006.
* http://ii_apl 0571998 _dies-domini_po.html, data do acesso 30/11/2006.
V< http://www.acidigital.com/Documentos/rio2.htm#14>, data do acesso 01/12/2006.
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Ainda nos primordios da igreja cristd os movimentos de reforma da estrutura
eclesiastica ja despontavam por causa das influéncia de doutrinas erroneas; exemplos

~ . . .. 48
sdo os “montanistas, novacianos paulicianos”™" entre outros.

E importante notar que os movimentos reformadores do século XV se
transformaram em fortes igrejas, desvinculadas totalmente da Igreja Romana.
Atualmente, estas mesmas religides reformadas se voltaram quase que de forma
unanime para o movimento de unido das igrejas (ecumenismo). No Brasil, seguindo-se
essa tendéncia mundial, foram formados conselhos que visam promover o que essas
confissdes tém em comum. Um bom exemplo € o Conselho Nacional de Igrejas Cristd
(CONIC), com a adesdo da Igreja Crista Reformada, Igreja Episcopal Anglicana do
Brasil, Igreja Evangélica Luterana, Igreja Metodista, Igreja Presbiteriana Unida®, Igreja
Catélica Ortodoxa Siriana e Igreja Catolica Apostélica Romana™. Esta afirma que o
ecumenismo ¢é fonte essencial para a fé cristd’’. A moderna comunicagio com acesso
facil, tem colocado o ecumenismo em voga, ganhando grande forca! Na sociedade atual,
ser separatista é visto com maus olhos. A pregacdo que todos somos um, respeitando as
diferengas, tem atraido muitas denominagdes, e consiste num artificio para fortalecer a

religido majoritaria - o cristianismo romano.

Implicacdes Finais

Satanas tem trabalhado ativamente para conseguir alcangar todos os seus
designios, e de forma muito inteligente e ardilosa ele o tém feito. O mundo esta sendo
enganado por suas artimanhas, e, de modo quase imperceptivel ao homem, seus planos

tem sido executados com sucesso. Note o que Ellen G. White declara a esse respeito:

A Palavra de Deus deu aviso do perigo iminente; se este for desatendido, o0 mundo
protestante sabera quais sdo realmente os propositos de Roma, apenas quando for
demasiado tarde para escapar da cilada. Ela estd silenciosamente crescendo em
poder. Suas doutrinas estdo a exercer influéncia nas assembléias legislativas, nas
igrejas e no coragdo dos homens. Esta a erguer suas altaneiras e macicas estruturas,
em cujos secretos recessos se repetirdo as anteriores perseguicoes. Sorrateiramente,
e sem despertar suspeitas, estd aumentando suas forgas para realizar seus objetivos
ao chegar o tempo de dar o golpe. Tudo o que deseja é a oportunidade, e esta ja lhe

8 José M Rocha, Apostila de Religiées Contempordneas, ( Engenheiro
Coelho,sp,Unasp Campus 11,2003), 12,13.

* Enciclica Ut Unum Sint, Que Todos Sejam Um, 1965

59 http://.wikipedia.org/wiki/ecumenismo, data do acesso 30/11/2006.
>! Tbid. Data do acesso 30/11/2006.
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esta sendo dada. Logo veremos e sentiremos qual é o proposito do romanismo.

Quem quer que creia na Palavra de Deus e a Ele obedega, incorrera, por esse motivo

em censura e persegui¢io’.

A cristandade estd crescendo a cada dia e a Igreja Catolica Apostolica
Romana t€m crescido muito em influéncia tanto religiosa como politica de forma
mundial; “toda a terra estd se maravilhando”, de forma que a profecia estd sendo

cumprida em todos os aspectos.

Babil6nia esta avangando, e suas “filhas” estdo apoiando o seu sucesso. José

Carlos Ramos assim comenta:

Sabemos que uma combinagdo de espiritismo, protestantismo apostatado e

catolicismo (com provavel adesdo de outras forgas religiosas da Terra, como o

judaismo, o isla e religides do extremo oriente) em apoio ao papado concorrera para

a culminacdo da cura da ferida mortal. Isso resultard na supremacia romana com

forca total, isto €, de forma muito mais ampla que aquela que ocorreu antes que a
. . 53

ferida mortal fosse aplicada™.

52 Ellen G. White, Testemunhos Seletos, (Tatui, SP, Casa Publicadora Brasileira, 1996),
2:3609.
3. Ramos, 10.



CONCLUSAO

Apesar das opinides diversas sobre o tema acima abordado, a que se
harmoniza de forma a ndo forgar o texto ¢ aquela que afirma que a “ferida mortal” ainda
ndo foi curada. De fato, em se tratando de profecia ainda ndo cumprida, qualquer
opinido pode ficar no campo da conjectura, mas a visdo historicista do tema acima
abordado ¢ perfeitamente sustentavel, pelo transcurso da historia recente da Igreja

Romana.

Tentar colocar a cura da ferida como fato do passado ¢ o mesmo que deixar
de lado as limitagdes que a Igreja Romana tem no presente. Mas podemos deduzir que a
unido entre o Vaticano e os Estados Unidos da América ird contribuir para a imposi¢ao
da falsa adoracdo. Essa falsa adoracdo podera ser imposta através de varios mecanismos
de repressdo, ja que os Estados Unidos da América ¢ a maior poténcia econdmica,
politica e bélica do mundo, oferecendo, assim, todo o seu potencial para dar “folego a

imagem da besta cuja ferida mortal foi curada”.

A conclusdo a que chegamos com base na historia dos papas que subiram ao
poder desde 1800 a.D.é que o processo de cura esta em estagio adiantado, mas ndo
totalmente cumprido. O que esta faltando ainda? “Toda a terra se maravilhar e seguir a

besta”.
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Abstract: the present research deals with the central terms of marketing and their
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INTRODUCAO

0.1 PROBLEMA

A revista veja de 12 de julho de 2006 teve sua capa com o titulo: “o pastor ¢ show”,
nesta reportagem aparece Rinaldo Luiz Seixas Pereira, o pastor Rina, fundador da igreja Bola
de Neve Church. Ele ¢ formado em propaganda e marketing. Fundada em 6 de janeiro de
2000, a igreja Bola de Neve Churc teve um expansdo surpreendente, em dois anos o numero
de membros da igreja pulou de 250 para 3 mil em todo pais. Um crescimento de 1.100% em
dois anos.' Tal crescimento além de despertar admiragdo tem provocado criticas e tem
questionado o uso de técnicas de marketing em igrejas.

Algumas denominagdes religiosas utilizam-se do marketing como ferramenta para o

seu crescimento. Existem estudos a respeito do papel do marketing na origem, expansdo e
consolidag@o de algumas igrejas. Algumas delas tiveram um crescimento expressivo fazendo
o uso de técnicas de marketing, o que despertou a atengdo de diversos estudiosos.
O uso de técnicas de marketing por igrejas embora aceito ¢ defendido por alguns, por outro
lado ¢ alvo de criticas. George Barna afirma que as criticas recebidas com relagdo ao
“marketing” é que esse € um termo que ndo aparece nas escrituras,sendo considerado secular
e que ndo pode ser usado por uma igreja’. Glenn Wagner afirma muitas igrejas tém se tornado
como empresas ao empregar tais técnicas e deixado seu modelo pastoral’.

Mas afinal, o que é o marketing? Como ele se aplica a igreja? Seu uso produz apenas
danos para a mesma? Se ha beneficios, quais? Quais os riscos decorrentes da utilizagdo de tais
técnicas?

O objetivo deste trabalho, ¢ analisar o que ¢ o marketing, sua aplicabilidade na igreja e
os beneficios e riscos decorrentes de seu uso. Para isso serd realizada uma pesquisa

bibliografica na busca por respostas para essas indagacoes.

" SAGATTO, Cristiane. Na Onde de Cristo. Epoca, Sio Paulo, ed. 271, 24 de julho de 2003.

? BARNA, George. O Marketing a servigo da igreja. 2 ed. Sdo Paulo/SP: Abba Press, 2000.

’ WAGNER, E. Glenn et al. Igreja S/A: dando adeus a igreja-empresa e recuperando o sentido da igreja rebanho.
Sao Paulo/SP: Editora Vida, 2003.



0.2 METODOLOGIA

No primeiro capitulo, sera feita uma analise dos conceitos relacionados ao marketing:
o que ¢ o marketing, seu surgimento ¢ aspectos centrais. Alem disso, sera tratado neste
capitulo, qual é o principal objetivo do marketing. No capitulo dois, sera observada a
aplicabilidade do marketing a igreja. Como suas estratégias podem ser utilizadas em um
ambiente eclesiastico. No capitulo trés, serdo vistos os beneficios obtidos pela igreja e quais
0s riscos que a mesma sofre ao fazer uso do marketing.

O pesquisador espera que através desta pesquisa se possa ter uma visdo clara e sem
preconceitos da utilizacdo das técnicas de marketing em igrejas. Além disso verificar os
beneficios do uso do uso das mesmas e analisar os riscos decorrentes de sua aplicacdo. Com
estas constatagdes construir uma visdo equilibrada e consciente a respeito do uso do

marketing em igrejas.



O MARKETING

Algumas denominagdes religiosas utilizam-se do marketing como ferramenta para seu
crescimento. Técnicas que de forma intuitiva ja eram utilizadas, comegaram a ser
sistematizado através de uma ciéncia chamada marketing. Tem provocado criticas a respeito
do uso sistematico de conceitos considerados seculares por instituigdes eclesiasticas.

Para entender sua utilizagdo se faz necessario definir o que é marketing, para assim
compreender se tais criticas sdo consistentes ou se sdo oriundas do preconceito e do
desconhecimento de quem as advoga. Por outro lado tal defini¢do ajudara a verificar se
existem excessos em sua utilizacdo, a ponto de uma instituigdo ou denominacdo religiosa
obliterar sua doutrina em detrimento de seu crescimento.

A palavra marketing ¢ uma expressdo anglo-saxonica que deriva do latim “mercare”,
que definia o ato de comercializar produtos na antiga Roma.* O termo marketing foi
traduzido, no Brasil, por volta de 1954 como “mercadologia”, entretanto essa traducdo nao
abarca todo o significado desse termo. Em inglés esta palavra passa a idéia de acdo no
mercado, com uma conotagdo dindmica e ndo simplesmente estudo do mercado, como a
tradug@o sugere.5

Nas ultimas décadas o conceito de marketing tem sido ampliado, Segundo Alexandre
Luzzi, marketing ¢ “a area do conhecimento que engloba todas as atividades concernentes as
relacdes de troca, orientadas para a satisfagdo dos desejos e necessidades dos consumidores,
visando alcangar determinados objetivos de empresas ou individuos e considerando sempre o
meio ambiente de atuagdo ¢ o impacto que essas relagdes causam no bem estar da
sociedade”.® Esta definigio apresenta a abrangéncia do termo marketing, mas para se ter uma
melhor compreensdo se faz necessario entender o processo historico que coloca a sociedade
atual na chamada “era do marketing”.

Ja que este ndo ¢ o foco principal deste trabalho, de forma sucinta podemos dividir o
processo de produgdo em trés etapas: a era da produgdo, a era das vendas e a era do

marketing. A era da producgdo foi caracterizada por uma demanda maior que a oferta. A

* COBRA, Marcos. Marketing basico. 4 ed. Sdo Paulo/SP: Atlas S.A.
> LASS CASAS, Alexandre Luzzi. Marketing: conceitos e exercicios. 6 ed. Sdo Paulo/SP: Atlas S.A. 2004
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producdo era quase artesanal. Com a revolug@o industrial a produtividade aumentou, mas
mesmo assim a idéia dos empresarios e disponibilidade de recursos eram fatores
determinantes na comercializagao.

Em 1930 comegou a era das vendas. Nesta época pode se a notar uma maior oferta. A
producdo a se processar em série. A oferta passou a superar a demanda e os produtos se
acumulavam nos estoques. A &nfase dessas empresas nessa época era a venda.

No ano de 1950 iniciou-se a era do marketing. Ouve uma mudanga na mentalidade dos
comerciantes, que comegaram a perceber que o processo de vender a qualquer custo ndo era
uma forma de comercializagdo correta. Perceberam que mais importante do que vender era
manter uma relagdo de fidelidade com o consumidor, mantendo uma relagdo a longo prazo.

Nessa €poca passa a haver uma valorizagdo maior do consumidor. A énfase ndo esta
no produto, mas na necessidade e desejos do cliente. E nesse momento que o marketing
assume seu papel de destaque. ’

O marketing esta voltado para a satisfagdo das necessidades dos clientes. A énfase ndo
esta no produto, mas no cliente. O marketing, no entanto, ndo cria necessidades nas pessoas.
Necessidade ¢ algo inerente do ser humano. “E um estado de privagio de alguma satisfagio
basica. Essas necessidades ndo sdo criadas pela sociedade. Existem na delicada textura
biologica e ¢ inerente a condi¢do humana.”®

Uma diferenga importante deve ser destacada. E um erro afirmar que o marketing cria
necessidade. O marketing cria desejos. Desejos “sdo caréncias por satisfagdes especificas para
atender as necessidades. Os desejos humanos s3o continuamente moldados e remoldados por
forgas e institui¢des sociais, incluindo igrejas, escolas, familias e empresas”. °

Para se compreender ainda melhor o que ¢ marketing, ¢ necessario também uma
definicdo de seus conceitos centrais. Estes conceitos serdo apresentados segundo as definigdes

dadas por Philip Kotler'

" LASS CASAS, Alexandre Luzzi. Marketing: conceitos e exercicios. 6 ed. Sdo Paulo/SP: Atlas S.A. 2004
Z KOTLER, Philip. Administra¢ao de marketing. Sao Paulo/SP: Atlas S.A. 1998.

Idem
' PHILIP KOTLER ¢é uma das maiores autoridades do mundo em marketing. Professor titular da Kellogg
Graduate School of Managemente da Northwestern University, fez mestrado na University de Chicago, obteve o
Ph.D no Mssachusetts Institute of Technology (MIT). Fez pos-doutorado em matematica e ciencia do
comportamento na university de Chicago.



1.1 CONCEITOS CENTRAIS DO MARKETING

1.1.1 MERCADO, ALVO E SEGMENTACAO:

Uma empresa nao pode satisfazer a todos em um mercado. Nem todos gostam do
mesmo carro, hotel, faculdade ou filme. Por tanto ¢ necessario comegar por algum segmento
do mercado. Os segmentos de mercado podem ser identificados analisando-se “as diferencas
demograficas, psicograficas e comportamento existente entre os compradores. A partir dessas
informagdes a empresa decide em qual segmento de mercado ird atuar, levando em conta
aqueles que apresentam maior possibilidades de satisfazer as necessidades deste segmento de
maneira superior”.

Para cada mercado-alvo a empresa desenvolve uma oferta de mercado. A oferta ¢
posicionada na mente dos compradores-alvo como possuidora de alguns beneficios
fundamentais. A Chevrolet, por exemplo, desenvolve seus carros para um mercado-alvo que
tem como sua maior preocupagdo, o conforto. Por tanto, ela posiciona seu carro como o mais

confortavel que seu cliente pode comprar.

1.1.2 NECESSIDADES, DESE]JOS E DEMANDAS:

Demandas sdo desejos por produtos especificos apoiados por uma possibilidade de
adquiri-los. As empresas tém de verificar ndo apenas quem deseja adquirir seus produtos, mas

quantos estdo efetivamente dispostos e aptos a adquiri-los.



Nessa area do marketing, alguns outros termos devem ser definidos para melhor
compreensao dos conceitos, como:

Produto e Oferta: As pessoas satisfazem suas necessidades com produtos.

Oferta ¢ qualquer produto que possa satisfazer uma necessidade. As principais
categorias de ofertas basicas sdo: Bens, servigos, experiéncias, eventos, pessoas, lugares,
propriedades, organizacdes, informacdes e idéias.

Valor e satisfacdo: O produto alcancard éxito se proporcionar valor e satisfacdo ao
publico-alvo. O comprador escolhera o produto que lhe agregar maior valor.

“Definimos valor como razdo entre o que o cliente espera e o que ele da. O cliente
recebe beneficios e assume custos. Os beneficios incluem beneficios funcionais e emocionais.
Os custos incluem custos monetarios, de tempo, de energia e psicologicos”

Transagées: A troca ¢ uma das maneiras que uma pessoa tem de obter o produto.
Transagdo é o “conceito central do marketing, envolve a obteng¢do de um produto desejado de
alguém, oferecendo-se algo em troca” A efetivacdo da troca depende do acordo entre as
partes. A troca deve ocorrer de tal forma que as duas partes saiam em situacdo melhor do que
antes. As partes negociam e quando ocorre um acordo, e as condi¢des sdo aceitdveis para
ambas as partes, dizemos que ¢ uma transagdo. Existem diferentes tipos de transagdo. Um
exemplo ¢ a: transagdo monetaria classica, em que uma parte adquire algo de outra e para isso
lhe da determinada quantia de dinheiro. Porem as transa¢des ndo exigem que dinheiro seja um
dos valores trocados; transicdo de permuta, envolve a troca de bens e servigo por outros bens
e servico. A transacgdo ¢ diferente da transferéncia. Na transferéncia, por exemplo, o objeto ¢é
dado ou o servico e prestado sem que se receba nada em troca. Presentes e doagdes sdo
exemplos de transferéncia.

Canais de marketing: para alcancar o seu publico-alvo a empresa faz uso de trés
tipos de canais de marketing. Ela utiliza canais de comunicacdo para receber e enviar
mensagens. Estes canais s3o jornais, radio, televisdo, correio, outdoors, pdsteres, folhetos,
CD-ROMs, fitas de audio e internet. Alem de tudo isso sdo enviadas mensagens de modo
subjetivo, por expressdes faciais ¢ modo de se vestir, visual da loja e por muitos outros
meios. A empresa utiliza ainda canais de distribuicdo para demonstrar e entregar seus
produtos aos seus compradores ou usuarios. A empresa também utiliza canais de venda para
realizar transagdes com compradores potenciais.

Concorréncia: A concorréncia “inclui todas as ofertas e substitutos reais e rivais reais
e potenciais que um comprador possa considerar”. A concorréncia pode ocorrer em quatro

niveis. A concorréncia de marcas ¢ quando, a empresa vé que seu concorrente oferece um



produto ou servico similar ao seu aos mesmos clientes por um prego semelhante, por
exemplo: Uma empresa de carros que fabrica carros semelhantes ao de seu concorrente com
pecos similares.

Na concorréncia setorial, a empresa vé como suas concorrentes as empresas que
fabricam o mesmo tipo de produto ou classe de produtos, por exemplo: Uma empresa ndo
considera sua concorrente somente aquela empresa que fabrica carros populares, mas
qualquer empresa que fabrique automoéveis.

A concorréncia de forma ¢ a que a empresa v€ todas as empresas fabricantes de seu
produtos como suas concorrentes, por exemplo: uma empresa automobilistica v&€ como suas
concorrentes os fabricantes de motocicletas. Finalmente, a concorréncia genérica, quando a
empresa considera sua concorrente qualquer empresa ou servigo que compete pelo dinheiro e
preferéncia dos mesmos consumidores, por exemplo: uma empresa automobilistica vé como

sua concorrente uma empresa de turismo, que vende pacotes de férias para o exterior.

1.2 AMBIENTE DO MARKETING:

A concorréncia ¢ considerada apenas uma das forgas no ambiente em que a empresa
opera. O ambiente de marketing ¢ constituido pelo ambiente de tarefa e pelo ambiente geral.
O ambiente de tarefa “inclui participantes imediatos envolvidos na produgdo, distribuicdo e
promo¢ao da oferta”. O ambiente geral ¢ formado por seis componentes: “ambiente
demografico, ambiente econémico, ambiente natural (meio ambiente), ambiente tecnologico,

ambiente politico-legal e ambiente socio-cultural”.

1.3 MIX DO MARKETING:

Consiste de ferramentas utilizadas para obter respostas desejadas dos mercados-alvo.
McCarthy classificou essas ferramentas em grupos amplos que denominou os 4 Ps do
marketing: produto, prego, praca(ou ponto de venda), promocdo. Essa ¢ a visdo da empresa

vendedora com rela¢do a sua influencia nos seus compradores. Do ponto de vista da empresa



compradora, cada ferramenta é projetada para oferecer um beneficio ao cliente. Robert Lauter
Borborn sugeriu que os 4 Ps dos vendedores correspondem aos 4 Cs dos clientes: Produto
corresponde a Cliente(solugdo para o cliente), preco corresponde a Custo (para o cliente),
praga corresponde a  convivéncia e promog¢do corresponde a comunicagdo. As empresas
vencedoras sdo as que conseguem atender as necessidades dos clientes de maneira econémica
¢ conveniente, com comunicacdo efetiva.

Neste capitulo pode-se ver que o conceito de marketing é amplo. Resumidamente
poderiamos dizer que marketing engloba atividades que tem como objetivo a satisfacdo dos
desejos e necessidades dos consumidores. A “era do marketing” inicia-se com uma mudanga
de enfoque, do produto para o cliente. Empresas que antes estavam preocupadas em produzir
os melhores produtos passam agora a se preocupar em melhor atender seus clientes e suas
necessidades. Além disso, foi visto que o objetivo principal do marketing ¢ a satisfacdo das
necessidades dos clientes e que estas necessidades ndo sdo criadas por ele, mas ja existem em
cada ser humano. O seu enfoque ndo esta no produto, e sim, no cliente. O produto ¢ utilizado
para satisfazer as necessidades dos mesmos.

Estes conceitos serdo fundamentais para compreensdo da aplicacdo do marketing na

igreja que sera abordado no préximo capitulo.



10

COMO O MARKETING SE APLICA A IGREJA.

A palavra “marketing” sofre certa rejeicdo quando aplicada ao ambiente eclesiastico.
Muitos acreditam se tratar de um termo secular que ndo pode ser utilizado pela igreja. Embora
o termo “marketing” ndo seja cunhado pelas Escrituras, alguns poderiam argumentar que a
mesma estd repleta de exemplos de acdes de marketing e que o problema aqui talvez seja
apenas semantico. A Biblia ndo traz o termo “marketing” por razdes obvias, afinal de contas,
se trata de um termo recente.

A comparagdo mais comum neste topico ¢ a de que nas Escrituras a mensagem de
Deus ndo era apresentada da mesma maneira a todos. A mensagem era direcionada as
necessidades de seus receptores. Isto ¢ marketing em esséncia, de acordo com as definigdes
apresentadas no primeiro capitulo descobrir e sanar as necessidades.

O ambiente eclesiastico como ja mencionamos tem certa relutancia quanto a adesdo da
palavra marketing, porem utiliza-se com naturalidade do termo contextualizacdo. Embora se
tenha muitas discussdes a respeito deste termo em si, ndo é o objetivo do presente trabalho se
deter nas minucias desse assunto. No entanto, faz das preocupagdes do pesquisador, a maneira
como os termos “marketing” e “contextualiza¢do” se relacionam a titulo de introdugdo ao
capitulo.

A igreja procura contextualizar sua mensagem para que a mesma tenha sentido para a
audiéncia a qual estd sendo dirigida e atinja as reais necessidades dos ouvintes. Neste
processo alguns sugerem que nao ha perda no conteildo da mensagem. Este permanece intacto
¢ o que muda ¢ a roupagem ou a forma de apresentacao.

Marketing ¢ um processo que visa atingir necessidades. Ele ¢ utilizado como
ferramenta para se descobrir e trabalhar as necessidades das pessoas. Neste capitulo sera
abordada a aplicabilidade do marketing nas atividades eclesiasticas. Sera estudado o conceito
de publico alvo, produto e satisfacdo das necessidades. Notar-se-a que o marketing aplicado a
igreja ¢ diferenciado do marketing “secular”.

Uma das principais diferencas e o fato de que o marketing empregado na igreja ndo se

trata de estratégias que visam fins lucrativos. Alem disso, muitas das estratégias do marketing
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sdo praticadas pela igreja de forma inconsciente ou ndo. Ela pratica a¢cdes de marketing de
diversas maneiras: uma entrega de folhetos, um letreiro a frente do templo com o nome e os
horarios de culto, a pregacdo, a entrega de um boletim com informagdes acerca da igreja e

cartazes de programas sao alguns exemplos.

2.1 PUBLICO ALVO

Publico alvo ¢ a definicdo da fatia do mercado ou audiéncia a qual a igreja quer
atingir. Definir esta audiéncia tornara os esfor¢os de comunicacdo da mensagem mais
eficazes, facilitando a obtengcdo dos resultados desejados. Ndo vivemos em uma massa
homogénea de pessoas. Ao contrario, nossa sociedade é formada por grupos, que vivem
realidades e expectativas distintas. Dentro desse contexto se torna impossivel e invidvel
acreditar que se deve comunicar o evangelho de forma indistinta a todos esses grupos. Para
que a comunicagao ocorra de forma efetiva é necessaria a definigdo do publico que se quer
atingir, para assim escolher os veiculos de comunicagao e as estratégias a serem utilizadas.

Lyle Schaller afirma que o evangelismo deve ser realizado através de segmentos do
mercado e que se deve escolher um pedago do segmento que se quer alcangar ¢ desenvolver
um ministério nesta fatia.'' Na atualidade, em relagio a pregagdo do evangelho deve-se dar
atencdo ao contexto social no qual a igreja esta inserida. A igreja se encontra em uma
sociedade fragmentada, divida em grupos, ndo sendo possivel atingi-los a0 mesmo tempo e da
mesma maneira.

A igreja ndo deve agir como se sua responsabilidade fosse de apenas divulgar o
evangelho. Esta também deve estar preocupada em como divulgar. Tendo esta preocupagdo se
verificara a necessidade da escolha dos meios certos para atingir diferentes audiéncias.
Determinando o publico alvo deve-se ter em mente o que se espera dele e qual a resposta se
quer obter frente a comunicagdo da mensagem.

Se o objetivo da igreja for o aumento de jovens no culto jovem, por exemplo, os
jovens serdo seu publico alvo. O publico alvo poderia ser também pessoas que por algum

motivo abandonaram a fé. Neste caso, o planejamento sera feito visando tal publico. A partir

' WEBSTER, Douglas D. Selling Jesus: Wat’s whorng whith marketing the church. Dowers Grove/ Illenous:
Intervarsity Press, 1992.
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da definicdo do publico alvo as acdes tomadas sdo especificas e visam atingir um fim
planejado.

Existem muitos grupos que podem ser escolhidos para serem trabalhados. Pode-se ter
como publico alvo, como citado acima, jovens, idosos, maes solteiras, pessoas viciadas em
drogas e varios outros. A escolha do publico alvo determinara a estratégia a ser usada e o
meio de comunicagdo mais efetivo para comunicar-lhes a mensagem. Por exemplo, ndo se
obtera resultado algum o fazer antincios na TV da cidade se o publico que se busca ndo assiste
TV com a freqiiéncia que se imagina. Sendo assim a TV ndo seria um meio eficaz para atingir
tal publico. A definigdo do publico alvo ¢ de suma importancia, pois € o ponto de partida da
comunica¢do da mensagem.

Na Biblia encontramos o exemplo de alguém que sabia escolher a mensagem para sua
audiéncia. Jesus ¢ um exemplo de alguém que sabia definir e atingir o seu publico alvo. Ao
falar para suas audiéncias ndo apresentava o mesmo discurso a todas elas. A cada uma
apresentava uma abordagem diferente, especifica a seu publico. O contexto social no qual
estamos inseridos ndo ¢ diferente. Ha a necessidade de se estar atento ao publico a quem a
mensagem serd dirigida. Conhecer suas reais necessidades e sana-las com o poder do

evangelho, levando-os a ter um relacionamento pessoal com Cristo.

2.2 PRODUTO

Produto ¢ tudo aquilo que é capaz de sanar uma necessidade. O marketing secular
geralmente possui como produto um objeto tangivel: um seguro de vida, um automével, uma
blusa, uma casa ou outros. Seu proposito ¢ facil de ser determinado. Eles querem que o
produto que representam seja adquirido em troca de uma especificada importancia em
dinheiro. O marketing cristdo ¢ diferenciado, como disse George Barna: “Ndo estamos
vendendo Jesus. Nem estamos vendendo sua palavra, porquanto ndo foi para isso que Deus
nos chamou para fazer... em tltima analise existimos para motivar as pessoas a entrarem em

relagio pessoal com Jesus Cristo. Esse ¢ o nosso ‘produto’”.'?

"2 BARNA, George. O marketing a servigo da igreja. 2 ed. Sdo Paulo/SP: Abba Press, 2000.
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Como vimos o produto oferecido por instituigdes religiosas, segundo Barna, ¢
primariamente motivar um relacionamento com Jesus. Leonildo Silveira Campos torna mais
abrangente o conceito de produto. Para ele “nas organizagdes religiosas produtos sdo
chamados de ‘ministérios’, ‘programas’, ‘servicos’, ‘trabalhos’, ‘cultos’ e se expressam em
hinos, sermdes, liturgias, jingles, spots, relatos de milagres, orac¢des, enfim, tudo aquilo que

pode ser distribuido em um templo”."?

O produto primario ¢ o motivar pessoas a se relacionarem com Jesus e esse se
desdobra nos programas oferecidos no templo na forma de cénticos, pregacdes, recepcio e
outros. Algumas instituigdes eclesiasticas buscam focar no produto que apresentam, pois
acreditam que se seu produto for realmente bom muitos virdo para adquiri-lo.

As instituicdes que agem desta maneira comentem um grave erro e estdo fadadas ao
fracasso. Seu enfoque esta equivocado. A énfase ndo deve estar nas programacdes, cultos,
musicas, mas no efeito destes na vida do adorador. Sendo que o objetivo principal ¢ leva-lo a
ter um relacionamento intimo com Jesus.

A igreja que se foca apenas em seu “produto” se esquece daqueles a quem o produto €
dirigido, sua motivagdo acaba sendo realizar seus desejos ¢ ambi¢des e ndo satisfazer as
necessidades. Seu alvo ¢ a “satisfagdo pessoal” e ndo a “satisfacdo da audiéncia”, seu lema
acaba sendo “leve ou deixe” e ndo como “posso servi-lo?” e seu publico é “quem quiser o
produto” e ndo “um publico determinado”.

As igrejas que sdo dirigidas pelo produto desculpam seu fracasso afirmando que a
sociedade se tornou secularizada e que ha um desinteresse geral pelo evangelho. Em lugar de
interpretar tal quadro como um reflexo de uma igreja que deixou de compreender as
necessidades dessa sociedade.

E necessario estar atento as reais necessidades das pessoas, para assim poder supri-las
de forma eficiente. Estando atento a essas necessidades, a mensagem tera sentido e atingira o
objetivo proposto. Estar focado em mega programacdes destituidas de significado para a

audiéncia a quem ¢ apresentada, ndo promoverd o avan¢o da missao da igreja.

'* CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e Mercado: uma analise da organizagio, rituais, marketing e
eficacia comunicativa de um empreendimento neo Pentecostal- Igreja Universal do Reino de Deus. Sao Bernardo
do Campo/SP: Instituto Metodista de ensino superior, 1996.
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2.3 SATISFACOES DAS NECESSIDADES

A satisfacdo das necessidades ¢ o ponto fundamental na estratégia de marketing. As
pessoas querem ter suas necessidades satisfeitas. Para suprir tais necessidades existe o
produto. O produto deve ir ao encontro destas necessidades ¢ sana-las.

Nas décadas de 1940 ¢ 1970 as pessoas eram tratadas da mesma forma, sendo-lhes
oferecidos os mesmos produtos e servicos, ao mesmo tempo ¢ da mesma maneira.'*
Atualmente as pessoas prezam pela individualidade e se esforcam por serem reconhecidas
pelo que sdo. As pessoas ndao procuram identificagdo como grupo e preferem receber um
atendimento personalizado. Sendo assim, a mensagem dirigida pela igreja ndo deve ser
apresentada da mesma maneira a todas as pessoas. Cada segmento do mercado apresenta uma
necessidade. O evangelho é capaz de suprir todas as reais necessidades humanas, mas sua
apresentacdo ndo deve ser da mesma forma. A cada audi€ncia o evangelho deve possuir uma
roupagem diferente. Ele s6 fard sentido se for inserido da forma correta dentro do contexto
onde a pessoa se encontra, sendo relevante as necessidades sentidas de sua audiéncia.

Marcos Piazza em seu livro, no capitulo intitulado “Atendimento as Ovelhas” 15, diz
que as necessidades das pessoas comegam a ser supridas assim que adentram ao templo. A
recepcao deve ser feita por pessoas preparadas para atender quer seja a membros quer seja a
visitantes. Essa pessoa deve ser cortés e demonstrar boa vontade no trato com pessoas, dentre
outros cuidados. Piazza também fala a respeito do ambiente onde as pessoas serdo recebidas.

O ambiente do templo deve ser organizado para evitar duvidas e rejeigdes
principalmente por parte daqueles que o visitam pela primeira vez. Deve ser decorado com
bom gosto, ter acomodagdes para comportar as pessoas presentes e¢ ainda deve possuir
banheiros limpos, local para estacionamento e uma boa sinalizagdo, para oferecer um
atendimento adequado.

A mensagem e os canticos devem ser feitos visando o publico que sera recebido. Cada

grupo possui suas necessidades especificas e a programacdo deve ir ao encontro destas

'* BARNA, George. O marketing a servigo da igreja. 2 ed. Sdo Paulo/SP: Abba Press, 2000.
ISPIAZZA, Adilson. Usando marketing para fazer sua igreja crescer. 1 ed. Belo Horizonte/MG: Atos, 2000.
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necessidades. A igreja deve estar consciente de que ela existe em fun¢do das pessoas e ndo o
contrario. Ela deve atender as necessidades e ndo procurar ter suas necessidades sanadas. Sem
pessoas a igreja ndo tem razdo de existir. Na verdade ela ¢ formada por pessoas e deve se
preocupar em satisfazer suas necessidades com o evangelho.

A igreja deve proclamar o evangelho, facilitar o relacionamento entre as pessoas,
prestando um servico a comunidade na qual estd inserida. O ministério do servico foi
ensinado e exemplificado por Jesus. Ele disse que veio ao mundo para servir ¢ ndo para ser
servido. O papel da igreja ndo ¢ diferente, ela existe para servir.

O servigo prestado pela igreja, como o servico de Cristo, deve ir ao encontro das
necessidades de seu publico alvo. O servigo ndo deve comprometer a mensagem, apenas a
torna significativa. Quando a igreja estd preocupada em servir seu enfoque nio estard em si
mesma ¢ no que deseja, mas estara no outro e no que ele precisa. Ela ndo precisa dizer o que
o publico quer ouvir, a mensagem deve ser transmitida visando as reais necessidades dos
ouvintes.

Neste capitulo analisou-se a aplicacdo do marketing a igreja. O marketing aplicado a
igreja ¢ deferente do marketing “secular”, pois ndo visa fins lucrativos. Alem disso viu-se que
muitas acoes de marketing ja sdo praticadas pela igreja inconscientemente ou ndo. Outro
ponto importante foi a necessidade de definigdo do publico que a igreja visa atingir. Tendo
esta definicdo a igreja trabalhard para apresentar seus “produtos”, que no caso ¢ tudo o que ¢
realizado no templo. Estes “produtos” t€m como objetivo sanar as necessidades inerentes do

seu publico alvo.
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BENEFICIOS E RISCOS COM O USO DO MARKETING

Neste capitulo abordaremos os aspectos negativos e positivos oriundos da pratica de
estratégias de marketing em instituigdes eclesiasticas. Muitas sdo as discussdes em torno do
uso de tais técnicas pela igreja. Embora a mesma, de forma inconsciente, utilize-se de
algumas delas, a sistematizacdo das mesmas parece criar certo preconceito.

Um dos problemas nesse sentido esta relacionado a seméantica. Por ndo encontrar o
termo “marketing” na biblia, muitos sdo relutantes em utilizd-lo. Afirmam se tratar de um
termo secular, e como a igreja ¢ chamada a deixar o mundo, tal pratica ¢ inaceitavel. E claro
que ndo o encontramos na biblia, por razdes Obvias, afinal de contas, marketing ¢ um termo
recente. Embora a biblia ndo o traga escrito em suas paginas, a mesma estd repleta de
exemplos de a¢des de marketing.

A hostilidade com relacdo ao uso deste termo tem sido driblada utilizando-se outras
expressoes. Alguns autores e lideres eclesidsticos utilizam-se de termos tais como:
crescimento de igreja, dinamica da igreja, desenvolvimento da congregacdo, ministério
estratégico, expansdo da comunidade e etc. Segundo Barna estas sdo expressdes que referem-
se indiretamente ao processo de marketing na igreja, mas que ndo criam preconceitos.

Tendo em mente que muitos se utilizam de tais técnicas embora usem expressdes
diferentes,deve-se fazer a seguinte pergunta: Quais sd@o os beneficios e riscos oriundos da
aplicagdo das técnicas de marketing na igreja?

Para responder a esta pergunta serdo abordados inicialmente os aspectos positivos do
uso de tais técnicas e em seguida, serdo tratados os riscos decorrentes do abuso € mau uso das
mesmas.

O uso consciente das técnicas de marketing por parte daqueles que estdo a frente no
ministério traz consigo muitos beneficios. Barna apresenta em seu livro, “O marketing na

. . . . . . 16
igreja: o que nunca disseram sobre o crescimento da igreja”

, algumas vantagens como,
crescimento numérico, melhor comunicagdo, uso mais eficiente dos recursos, maior alcance

da comunidade e identificagdo de novas liderangas. Este livro foi preparado para lideres

'® BARNA, George. O marketing na igreja: o que nunca lhe disseram sobre o crescimento da igreja. Rio de
Janeir: JUERP,1994.
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cristdos com o objetivo de lhes apresentar meios para divulgagdo e crescimento de suas
igrejas. Esta obra serd util para avaliar de forma pratica os efeitos positivos do uso do
marketing.

E importante ressaltar que ndo ¢ o objetivo do presente trabalho apresentar de forma
exaustiva todos os beneficios oriundos da utilizagdo das técnicas de marketing, por isso serdo

descritos forma sucinta os beneficios listados por Barna em seu livro.

3.1 CRESCIMENTO NUMERICO:

A igreja que define o publico alvo que deseja atingir e volve seus esforgos e
planejamentos estabelecendo planos direcionados aos mesmos terd um aumento no numero de
visitantes e novos membros. Ao desenvolver uma estratégia voltada a um setor ou fatia da
populacdo a qual se deseja atingir ter-se-a naturalmente um crescimento.

A igreja esta inserida em uma sociedade dividida em nichos. Nao ¢ possivel atingir a
todos de maneira eficaz e eficiente ao mesmo tempo. Por isso se faz necessaria e até
imprescindivel a definicdo do publico ou da fatia do mercado a quem serd direcionada a
mensagem.

Nao se pode utilizar a mesma estratégia em uma campanha evangelistica a ser
realizada na periferia e em uma parte nobre de uma cidade. Sdo realidades completamente
diferentes, e se faz necessarias estratégias e abordagens diferentes. Este ¢ apenas um exemplo
simples das diferencas que serdo encontradas. Ha diferentes faixas etarias, sexos, classes
sociais e culturais. A igreja que estiver atenta a isso obtera com certeza um aumento

numeérico.

3.2 MELHOR COMUNICACAO:

Ao definir seu publico alvo a igreja podera utilizar-se dos melhores canais para
comunicar-se com o mesmo. Isto tornara mais eficiente a comunicagdo interna e externa da

igreja. Internamente conhecendo seu publico podera, por exemplo, escolher entre a producao
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de um boletim semanal ou o envio destas informagdes por email. Externamente para anunciar
uma programagao, por exemplo, podera optar pelo uso de uma faixa ou um antincio no radio.

Algumas igrejas gastam em anuncios em radios e ndo recebem o retorno desejado por
terem escolhido o meio de comunicagdo ineficaz para o piiblico que visam atingir. As vezes
teriam obtido um retorno maior utilizando-se uma faixa. Por isso se fazem tdo necessarias a
definicdo e o conhecimento do publico que se visa atingir para realizar uma comunicagio que
atinja seu objetivo.

Apos definir o piblico, a mensagem sera direcionada e atingird os objetivos propostos
ao comunicar-se com o mesmo. A roupagem dos temas a serem apresentados sera direcionada
pela escolha da audiéncia a quem a mensagem sera dirigida.

Embora sempre utilize 0 mesmo contetido, o evangelho, a forma de abordar o mesmo
ira variar de acordo com a audiéncia a quem sera dirigido. A igreja tera uma melhor

comunicacdo tanto interna quanto externa apos definir o publico que esta possui e visa atingir.

3.3 USO MAIS EFICIENTE DOS RECURSOS:

Ao definir um plano estratégico de crescimento a curto, médio e longo prazo, sabera
direcionar de forma eficiente os recursos recebidos, principalmente os financeiros, ¢ a
necessidade de se ter mais recursos e determinar como obté-los. Além disso, evitard gastos
desnecessarios, como no exemplo citado acima.

Algumas igrejas gastam muito em uma propaganda na televisdo e ndo recebem o
retorno esperado, ou alugam um estabelecimento e ndo obtém o publico que esperavam. Para
evitar tais gastos se faz necessario um plano de a¢do bem definido. Tendo um planejamento

em maos, 0s recursos serdo melhor empregados e trardo o retorno esperado.

3.4 MAIOR ALCANCE DA COMUNIDADE:

A igreja poderd desenvolver uma acdo comunitaria mais ampla. Criar em seus

membros a necessidade do envolvimento social. Esta atuacdo da igreja junto a comunidade é
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uma parte importante da pregagdo do evangelho. Além disso, promover a¢des de cunho social
atrai publicidade gratuita para a igreja e faz com que a mesma fique conhecida na comunidade

que esta inserida.

3.5 NOVAS LIDERANCAS

Ao definir um plano de agdo para a igreja definindo metas de crescimento e
envolvendo os membros tanto na elaboracdo como na execugdo de tais planos, ajudara na
identificacdo de novos lideres. Estes, uma vez identificados, poderdo ser treinados e

capacitados para a atuagdo eclesiastica.

3.6 MELHOR ATENDIMENTO AOS MEMBROS

» 17 afirma

Marcos Piaze em seu livro “Usando marketing para fazer sua igreja crescer
que atender as ovelhas deve configurar uma das fontes de preocupacdo daqueles que estdo
envolvidos no ministério. O atendimento deve ser bem feito tanto aos que ja sdo membros
como aqueles que estdo visitando a igreja pela primeira vez. Segundo ele, o atendimento
inicia-se com o atendente que esta a porta e estende-se as instalagdes que estardo recebendo as
pessoas. A forma com que sdo recebidos definira a permanéncia ou ndo daqueles que
procuram a igreja. Portanto, ter um bom atendimento ajudara na conservagdo dos membros
atuais e atrairdo novos membros para a igreja. Estes sdo apenas alguns exemplos dos

beneficios obtidos com a pratica das técnicas de marketing por pessoas que estdo a frente da

igreja.

' PIAZZA, Adilson. Usando marketing para fazer sua igreja crescer. 1 ed. Belo Horizonte/MG: Atos, 2000.
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3.7 RISCOS DA APLICACAO DAS TECNICAS DE MARKETING

Agora serdo apresentados os riscos decorrentes da aplicagdo de técnicas de marketing
em institui¢des eclesiasticas. Ndo € o objetivo do presente trabalho, lista-los todos, mas tem-
se como objetivo apresentar os principais perigos para os quais se deve estar atento ao se
utilizar estes recursos.

Um dos riscos decorrentes ¢ apresentado por Glenn Wagner em seu livro “Igreja S/A”
'8 Segundo ele, “o problema basico a partir do qual surgem todos os outros é que levamos os
pastores e as igrejas a substituirem o modelo de comunidade pelo modelo empresarial.”

Para Glenn as igrejas t€ém perdido sua identificagdo eclesidstica comunitaria e tem sido
regida em um modelo empresarial, onde o pastor passa a assumir o papel de presidente
executivo e patrdo. Empresa e igreja sdo instituicdes distintas e com objetivos peculiares, o
enfoque destas corporagdes sobre as pessoas ¢ diferente. As pessoas podem se sentirem
usadas por uma empresa, mas deveriam sentir-se nutridas pela igreja.

Os funcionarios de uma empresa fazem parte de um grande motor. Funcionam como
engrenagens que podem ser substituidas de acordo com a necessidade.

“Os empregados de uma empresa sabem que seu unico proposito € tornar outra pessoa
rica e bem-sucedida, por isso eles ndo se sentem parte dela. Muitas vezes eles se sentem
prestigiados, ouvem de um superior que “nos somos uma familia”, mas eles véem essas
familias sendo reduzidas a torto e a direito pelos cortes e os beneficios de suas familias sendo
eliminados “'*.

Este ndo pode ser o sentimento que permeia o coragdo de alguém que faz parte de uma
comunidade eclesiastica. Por esta razdo é muito perigoso tornar a igreja uma empresa. E
muito mais facil deixar uma empresa, que abandonar uma comunidade. Na comunidade os
lagcos que unem seus membros ¢ mais profundo que um vinculo empregaticio. Além disso,
como ja foi mencionada a posi¢do de pastor e de presidente executivo sdo bem diferentes.

A figura do pastor ¢ distinta e tem suas bases na biblia. Esta compara¢do do ministro

com um pastor ndo ocorreu de forma acidental. Deus tinha e tem um propoésito com ela. O

'8 WAGNER, E. Glenn et al. Igreja S/A: dando adeus a igreja-empresa e recuperando o sentido da igreja
rebanho. Sdo Paulo/SP: Editora Vida, 2003.

19 idem
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pastor ndo ¢ lider, administrador ¢ presidente executivo da igreja. Embora deva possuir
qualidade de lideranca e administragdo, sua fun¢do ndo se limita a isso.

O lider trabalha com as pessoas para um fim especifico. O pastor ama o seu rebanho e
o tem como sua prioridade. O gerente transforma seus funcionarios em objetos, o pastor
conhece as pessoas ¢ as chama pelo nome. O administrador procura o crescimento da
empresa, o pastor procura o crescimento das pessoas. Estas sdo algumas diferencas que
tornam a figura do pastor tdo peculiar.

O modelo de administrag@o eclesiastica baseado em conceitos de lideranga empresarial
nunca pode produzir um tipo de igreja que ira transformar a cultura ao seu redor. Somente
pastores engajados no ministério serdo capazes de conduzir a igreja e leva-la a gerar uma
contracultura, e realizar mudangas no circulo social onde estiver inserida. Por este motivo
Deus chama pastores e ndo lideres empresarias para guiar sua igreja.

Outro risco que a igreja corre ao utilizar-se das técnicas de marketing ¢ o de abandonar
seus principios em prol de uma melhor aceitagdo. H4 igrejas que comprometem sua
mensagem a fim de torna-la mais atrativa para a audiéncia ou publico que visam atingir. Nao
procuram atender as reais necessidades das pessoas, na verdade querem oferecer a elas o que
estas esperam receber. Compromete sua mensagem ¢ sua identidade como igreja. Esquecem-
se do verdadeiro objetivo da existéncia da mesma e passam a fundamentar e direcionar suas
crengas segundo o “gosto do fregués”. Por isso ¢ de fundamental importancia estar atento a
estes fatos para que a igreja ndo incorra em tais erros.

Como vimos, fazer uso de técnicas de marketing traz consigo varios beneficios, mas
em contrapartida oferece certos riscos. Diante deste contexto ¢ interessante notar o que diz
Barna a esse respeito: “se o marketing ultrapassar os limites, essa transgressao sera culpa de
quem o faz e ndo do processo. Um dos deveres do profissional cristdo de marketing ¢ manter-
se atento a diferenga entre o marketing que glorifica a Cristo e edifica seu reino e o que se
preocupa com proveito pessoal ou mundano”.

O uso das estratégias e técnicas de marketing ocorre como o uso de qualquer outro
dom, este pode tanto ser usado para edificar a igreja ou para prejudica-la. O problema em si,
ndo esta no dom, mas naquele que o emprega. Os problemas advém dos excessos € mau uso

do marketing. Isto ¢ o que determinara os beneficios e os prejuizos.
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CONCLUSAO

Neste trabalho foi visto que o marketing tem como objetivo central sanar as
necessidades e que estas ndo sdo criadas por ele, mas ja existem de forma intrinseca em todo
ser humano. Esta mudanca de enfoque do produto para as necessidades das pessoas nao
ocorreu de forma instantanea e pode ser visto que este processo passou por trés etapas basicas
ate chegar a chamada “era do marketing”. Além disso, pode-se ver de forma sucinta os
conceitos centrais do marketing.

Estes conceitos aplicados a igreja diferem do marketing secular, pois ndo se espera
apenas uma resposta de adesdo ou ndo adesdo de um produto. O marketing quando aplicado a
igreja ¢ transformacional e ndo apenas transacional. Mas como pode ser visto o uso dos
conceitos de marketing sdo ferramentas de grande utilidade na propagagdo do evangelho.

Outro ponto importante ¢ que embora sejam muitos os beneficios oriundos da
aplicacdo do marketing a igreja, tal aplicagdo ndo deixa de envolver riscos. Por isso se faz
necessario utiliza-se com cautela e equilibrio. Diante deste contexto e interessante notar o que
diz Barna a respeito: “se o marketing ultrapassar os limites, essa transgressao sera culpa de
quem o faz e ndo do processo. Um dos deveres do profissional cristdo de marketing e manter-
se atento a diferenga entre o marketing que glorifica a Cristo e edifica seu reino e o que se
preocupa com proveito pessoal ou mundano” *°

O pesquisador espera que o trabalho possa contribuir para exista um maior interesse na
aplicagdo do marketing, mas que ao mesmo tempo, que isso possa ocorrer de forma
equilibrada levando-se em conta os riscos decorrentes do uso do mesmo. Alem disso deixar
claro que o presente trabalho teve o objetivo de fazer uma breve analise dos termos centrais
do marketing e sua aplicacdo a igreja. O pesquisador sugere que aqueles que se interessarem
pelo assunto possam desenvolver de forma especifica estratégias de aplicacdo pratica dos
conceitos de marketing, como definigdo de midias adequadas para os diferentes publicos-alvo

que a igreja visa atingir.

2 BARNA, George.O marketing a servico da igreja. 2 ed. Sdo Paulo/SP: Abba Press, 2000.



BIBLIOGRAFIA

KOTLER, Philip et al. Principios de marketing. 9 ed. Sdo Paulo/SP: Prentice Hall, 2003.

DAVIDOFF, Linda L. Introducdo a psicologia. 3 ed. Sdo Paulo/SP: Pearson Education do
Brasil, 2004

KOTLER, Philip. Administragdo de marketing. Sdo Paulo/SP: Atlas S.A, 1998.

LASS CASAS, Alexandre Luzzi. Marketing: conceitos e exercicios. 6 ed. S8o Paulo/SP:
Atlas S.A, 2004.

COBRA, MARCOS.Marketing basico. 4 ed. Sao Paulo/SP: Atlas S.A.

KOTLER, Philip. Marketing para organiza¢des que ndo visam o lucro. Sdo Paulo/SP: Atlas
S.A, 1994.

BARNA, George.O marketing a servi¢o da igreja. 2 ed. Sdo Paulo/SP: Abba Press, 2000.

PRIDE,William M et al. Marketing: conceitos e estratégias. Rio de Janeiro/RJ: LTC editora:

livros técnicos e cientificos S.A

BLISS, Perry. Administracdo de marketing e o comportamento no meio ambiente. led. Sdo

Paulo/SP: Atlas, 1978.

PIAZZA, Adilson. Usando marketing para fazer sua igreja crescer. 1 ed. Belo Horizonte/MG:
Atos, 2000.

WEBSTER, Douglas D. Selling Jesus: Wat’s whorng whith marketing the church. Dowers

Grove/ Illenous: Intervarsity Press, 1992.

DAY, Dan. A guide to marketing Adventism. Boise/Idaho: Pacific Press, 1990.



CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo ¢ Mercado: uma analise da organizagdo, rituais,
marketing e eficdcia comunicativa de um empreendimento neo Pentecostal- Igreja Universal

do Reino de Deus. Sdo Bernardo do Campo/SP: Instituto Metodista de ensino superior, 1996

JANEKIAN, Marcelo. Marketing e religido: o papel do marketing na origem, expansido e
consolidagdo da igreja Apostolica Renascer em Cristo. Sdo Bernardo do Campo/SP

Universidade Metodista de Sao Paulo, 2000.

WAGNER, E. Glenn et al. Igreja S/A: dando adeus a igreja-empresa e recuperando o sentido
da igreja rebanho. Sao Paulo/SP: Editora Vida, 2003.



!&- erygm

Ano 4 - Niumero 1 - 1°. Semestre de 2008

www.unasp.edu.br/kerygma
pp.59-60

O CONCEITO DE SACUDIDURA ESCATOLOGICA NOS ESCRITOS
DE ELLEN G. WHITE

Heraldo Vander Lopes
Tese defendida em dezembro de 2007
UNASP-EC (BR)
Orientador: Alberto R. Timm, Ph.D.
pr.heraldo@uol.com.br

Tépico
O estudo constou de uma exposicao cronoldgico-tematica das declaracdes de Ellen G. White
sobre a sacudidura escatoldgica, que ocorreram em seus escritos publicados entre 1844 e 1915.

Propésito

O presente estudo teve por objetivo descrever e analisar o desenvolvimento cronolégico, as
causas e as principais caracteristicas da sacudidura nos escritos publicados de Ellen G. White,
bem como apresentar uma proposta de seminario sobre o assunto.

Fontes

Esta investigacado foi fundamentada em pesquisa bibliografica. O uso de fontes primarias
restringiu-se as declaragdes especificas de Ellen G. White e de outros autores diversos.

Conclusodes

O conceito de sacudidura, ou peneiramento, ocorreu nos escritos de Ellen G. White praticamente
ao longo de todo o seu ministério profético (1844-1915), sendo considerado dentro da moldura
de cinco periodos basicos, marcados por uma crise especifica que influenciou e teve um papel
importante na contextualizagdo das citagcdes. A sacudidura escatolégica é um periodo que
acontecera antes da segunda vinda de Cristo, finalizando com o término do juizo investigativo no
santudrio celestial (fechamento da porta da graca), abrangendo tanto individuos como grupos,
tendo como causas: (1) rejeicdo da verdade; (2) a perseguicéo religiosa; (3) o sofrimento; (4) a
rejeicdo do testemunho da Testemunha Verdadeira; (5) os falsos ensinos; e (6) os enganos
satanicos sobrenaturais. Ao mesmo tempo que dentre o povo de Deus muitos sairdo e se unirao
aos impios, também muitos sairdo dentre os impios e se unirdo ao remanescente fiel, resultando
numa polarizacdo em relagdo aos mandamentos e ao povo remanescente de Deus. A
sacudidura € um processo que tem um aspecto presente — j4 comegou e estd aumentando de
intensidade; um aspecto iminente — a maior e final esta prestes a acontecer; e um aspecto futuro
- a grande e decisiva sacudidura ainda vai ocorrer.

Palavras-chave: Sacudidura; Ellen G. White; Escatologia; Adventista.
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Topic
The study consisted of a thematic and chronological exposition of Ellen G. White’s statements
about the eschatological shaking found in her writings published between 1844 and 1915.

Purpose

This study aimed at describing and analyzing the chronological development, the causes, and the
main characteristics of the shaking in the published writings of Ellen G. White, as well as
proposing a seminar about the topic.

Sources
The study was based on bibliographical research. The use of primary sources was restricted to
the specific statements of Ellen G. White and to those of other authors.

Conclusions

The concept of shaking, or sifting, occurred in the writings of Ellen G. White virtually throughout
all her prophetic ministry (1844-1915). In this study it was considered within the framework of five
basic periods, marked by a particular impacting crisis that played an important role to set the
background that prompted the quotations. The eschatological shaking is a period that will occur
prior to the second coming, terminating with the end of the Investigative Judgment in the
Heavenly Sanctuary (close of probation), encompassing both individuals and groups. These are
the causes: (1) rejection of the truth; (2) religious persecution; (3) suffering; (4) rejection of the
testimony of the True Witness; (5) false teachings; and (6) the supernatural satanic deceptions.
While many from among God's people will leave their position and unite with the wicked, many
others will abandon the ranks of the wicked and unite with the faithful remnant, resulting in a
polarization regarding the commandments and God's remnant people. The shaking is a process
with a present aspect: it has already started and is increasing in intensity; a pending aspect: the
greater and final shaking is about to happen; and a future aspect: the great and decisive shaking
will still occur.

Keywords: Shaking; Sifting; Ellen G. White; Eschatology; Adventist.
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Abstract: The world is becoming an urban society. The urban expansion witnessed during the
twentieh century and continuing into the twenty-first century is unprecedented in the history of the
human civilization. Simultaneously, the Western world faces the paradigm shift from the modern era
to a postmodern condition. Both movements have remarkable implications for the mission of the
Church in urbanized, postmodernizing societies. Shaped by the modern worldview, the Church is
now further ostracized by the postmodern condition.

While the literature of urban mission has grown in the past few years, very little consideration
has been given to the particular issues and implications of urban mission in the context of
postmodernity. Thus, this study addresses the relationship between the urban mission of the Church
and the emergence of the postmodern condition.

This investigation of urban mission in the light of the postmodern ethos is based on the historical,
philosophical, sociological, and cultural analyses of the modern and the postmodern eras provided in
chapters 2 and 3, respectively. Chapter 4 explores the relationship between the urban mission of the
Church and postmodern condition primarily by location the emergence of postmodernism in the
context of urbanization and globalization. Some urban missiological implications and suggested
principles for reaching the postmodern mind in the urban context are drawn from the findings of this
research and are presented in chapter 5.

At the beginning of the twenty-first century, the centralizing power of the city- added to the
pervasive influence of a global market- makes the urban environment the locus of the postmodern
condition. Consequently, the challenges and opportunities for urban mission have never been
greater. In spite of major threats postmodernism poses for mission, the current urban socio-cultural
outlook offers opportunities that did not exist a few decades ago. Therefore, within the context of the
combined forces of urbanization, globalization, and postmodernism, an extensive review of the
strategies and methods of urban mission is vital for the development of postmodern-sensitive
churches as the church seeks to fulfill its calling to participate in God’s mission to urbanized,

postmodernizing generations.

Keywords: Postmodernism; Urban Mission; Church.
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RESUMO: O mundo esté se tornando uma sociedade urbana. A expansdo urbana observada
no século XX e no inicio do século XXI ndo tem precedentes na historia da civilizagdo humana.
Ao mesmo tempo, o mundo ocidental experimenta a mudanga de paradigma da era moderna
para a pos-moderna. Ambos eventos tém implicagdes notaveis para a missdo da Igreja em
uma sociedade urbana e em processo de poés-modernizacdo. Marcada pela visdo do
modernismo, a Igreja experimenta hoje um ostracismo oriundo das condi¢des pés-modernas.

Apesar da literatura acerca da missdo em contexto urbano ter crescido nos ultimos anos,
pouca consideragao tem sido dada as questbes especificas e as implicagdes de uma missao
urbana no contexto da pés-modernidade. Por isso, este estudo aborda o relacionamento da
missao urbana da Igreja e a emergéncia do contexto pés-moderno.

Esta pesquisa sobre a missdo urbana, a luz do ethos pds-moderno, esta baseada sobre
uma analise histdrica, filosofica, socioldgica e cultural das eras moderna e pés-moderna, temas
dos capitulos 2 e 3, respectivamente. O capitulo 4 explora o relacionamento entre a misséo
urbana da Igreja e o pds-modernismo, primariamente ao localizar o surgimento do pods-
modernismo no contexto da urbanizacao e da globalizagdo. O capitulo 5 apresenta algumas
implicagbes missiologicas e sugere principios para atingir a mente pds-moderna em um
contexto urbano, a partir das descobertas dessa pesquisa.

No inicio do século XXI, o poder centralizador da cidade, secundado pela influéncia
pervasiva de um mercado global, torna o meio urbano o locus do pds-modernismo.
Conseqlentemente, os desafios e as oportunidades de uma missédo urbana nunca foram tao
grandes. Apesar de alguns grandes problemas que o pés-modernismo levanta para a missao,
essa corrente socio-cultural oferece oportunidades inexistentes a poucas décadas atras.
Portanto, dentro do contexto da interacdo das forcas da urbanizagdo, globalizacdo e pos-
modernismo, uma revisdo profunda das estratégias e métodos da missdo urbana é vital para o
desenvolvimento de igrejas sensiveis ao fendmeno pds-moderno, a medida que a Igreja
procura atender seu chamado a participar na missao divina direcionada a uma geragéao urbana

e cada vez mais pds-moderna.
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Burrill, Russell. Como Reavivar a Igreja do Século 21 — O poder transformador dos Pequenos Grupos.
Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2005, 176 pp.

O proposito do livio Como Reavivar a Igreja do Século 21, segundo seu autor, “é explorar o raciocinio
biblico para comunidade de pequenos grupos” (p.19); “examinar uma visdo biblica de como Deus
pretende que a igreja funcione e oferecer sugestdes para criar uma igreja revolucionaria que seja fiel aos
ensinamentos e aos principios nos quais a pratica da igreja esta edificada” (p.18).

O contexto em meio ao qual o livro se desenvolve refere-se inicialmente “ao adventismo ocidental,
especialmente na América do Norte, e ndo ao adventismo no Terceiro Mundo”; e a sua problematica esta
focalizada a partir de algumas igrejas que “tomaram a iniciativa e criaram uma verdadeira comunidade
baseada em pequenos grupos. Contudo, a grande maioria dos que experimentaram 0s pequenos grupos
simplesmente os acrescentou a um programa ja sobrecarregado da igreja local. Resultado: os pequenos
grupos ndo se tornam a forma principal de funcionamento da igreja na América do Norte. Com isso 0s
pequenos grupos funcionam por algum tempo e entdo sao retirados do programa superlotado, e tornamo-
nos ainda mais desanimados para experimentar algo novo” (20).

0 argumento utilizado pelo autor soa bastante familiar também para a América do Sul e, particularmente,
no Brasil, onde os pequenos grupos foram introduzidos, também, como mais um programa, acomodando-
se aos demais e disputando, de maneira acirrada, seu espaco para sobrevivéncia. A convicgao
demonstrada careceu de preparo e paciéncia e se apoiou na expectativa de resultados numeéricos e
imediatos, distorcendo, assim, sua proposta biblica e profética, descaracterizando seus propdsitos e
comprometendo suas possibilidades.

A justificativa para a defesa dos pequenos grupos complementa-se na consideracao feita em torno do
valor que os adventistas ddo a orientacdo biblica como base para todas as suas praticas, mas
desconsidera a clara orientacdo divina quanto a formacdo dos pequenos grupos, indusive, em seu
argumento mais direto e pertinente feito por Ellen White, principalmente no texto abaixo; o mais
claramente apelativo:

“A formacdo de pequenos grupos como base do esforco cristao foi-me apresentada por Um que nao pode

errar”. O texto segue orientando igrejas grandes e pequenas a organizarem-se em “pequenas

companhias” para realizarem trabalhos em favor de seus membros e pelos descrentes, “avancando em
” W\

amor e unido”, “revelando tolerancia e paciéncia como a de Cristo”. “Ao trabalharem e orarem em nome
de Cristo, seu niUmero aumentara” (Testimonies for the Church, vol. 7, p. 21 e 22).
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“Essa Unica afirmagdo”, declara Burrill, “deveria p6r fim a qualquer ma vontade que qualquer adventista
possa ter em relacdo ao ministério de pequenos grupos. Ellen White ndo poderia ter se expressado mais
claramente” (p. 149).

Paralela e concomitantemente a defesa dos pequenos grupos, Burrill defende, também, a necessidade da
igreja desenvolver-se em comunidades. “Acho” diz ele, “que o coracdo dos pequenos grupos é o coracdo
do que a igreja é: comunidade” (p. 20). “Este livro defende a tese de que é impossivel ser cristdo e nao
estar envolvido em uma comunidade” (p. 21). E o instrumento biblico, histdrico e profético para alcancar e
manter-se em comunidade s3o os pequenos grupos. Esse argumento é explorado ao longo de todo o livro.

"0 elemento relacional”, acredita o autor, “foi inteiramente perdido na maioria das igrejas. Uma énfase
desequilibrada no aspecto cognitivo e até certo medo do aspecto relacional substituiu o lindo equilibrio do
adventismo primitivo” (p. 143).

Russell Burrill apresenta neste livro uma apaixonada defesa dos pequenos grupos como base de
funcionamento da Igreja. Sua abordagem parece dirigir-se a pessoas, ou grupos, que rejeitam o que ele
demonstra ser a proposta biblica e de Ellen White para a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Apoiado no
texto biblico e do Espirito de Profecia, pelo testemunho da histdria e das experiéncias dos pioneiros, o
autor vé argumentos e apelos definitivos para a formagdo inquestionavel dos pequenos grupos.

“E hora da Igreja Adventista do Sétimo Dia restaurar o ministério dos pequenos grupos ao seu devido
lugar, como o principio organizador central” (p. 158).
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