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INTRODUCAO

0.1. Problema de pesquisa

Em Galatas 4:25 esta registrada a seguinte declaragdo, “Ora, esta Agar ¢ o
monte Sinai, na Arabia, e corresponde a Jerusalém atual, que esta em escravidao
com seus filhos”( Almeida [trad.], 1993, p. 156 NT). O objetivo desta pesquisa €
entender o significado da expressao: douleuw , que no contexto, implica “estar em
escravidao”.

O debate sobre a observancia da lei é central nos escritos de Paulo,
principalmente em Gélatas e Romanos. Portanto, procuraremos responder as
seguintes perguntas: A salvacdo pela graca de Cristo nos exime de observar a Lei?
“Estar em escravidao” significa apenas observar o cerimonialismo judaico, ou
também se aplica ao decdlogo? De que forma o debate sobre a circuncisiao
esclarece a doutrina da justificagdo pela fé?

Para este estudo, delimitaremos a compreensdao do termo “lei”, devido a
amplitude de significados. O termo nomos significa lei, norma, conformidade com
o padrao (ARNDT, 1952, P. 544). Na LXX, o termo “le1” pode significar: decalogo
(cf. Ex 20); os cerimonialismos religiosos (cf. Lv 23), Torah (pentateuco), entre
outras leis de menor monta, como as casuisticas, etc (Para um estudo mais
profundo ver ESSER, 2000, p. 1155). Semelhantemente, Paulo emprega nomos
para o Pentateuco (cf. Rm 3:21; Gl 4:21), para a totalidade das escrituras (cf. I Co
14:21 cintando Is 28:11-12), para indicar uma parte da lei (lei do casamento, ver
Rm 7:2), e especialmente para o decalogo e os cerimonialismos religiosos.

Esta pesquisa utiliza o termo nomos, significando principalmente “decalogo” e
os “cerimonialismos” vigentes nos rituais judaicos. Quando ocorrer apenas o termo
“le1”, “lei moral” ou “lei de Deus”, entende-se decalogo. J4, quando ocorrer lei no

contexto de circuncisdo e sistema de sacrificios, entende-se por isso, leis



cerimoniais. Vale ressaltar, que poderdo existir casos que possuam outros

significados.

0.2. Metodologia

Esta pesquisa opta pelo método do Close reading (leitura atentiva),
procurando responder as perguntas pertinentes ao problema de pesquisa.

No primeiro capitulo, sera realizado a revisdo de bibliografia, sobre a
discussao teologica acerca de nosso problema de pesquisa.

No segundo capitulo, utilizaremos o texto em seu original grego para lancar
luz ao nosso problema de pesquisa. Ademais, vamos apresentar uma tradugdo,
levando em conta as seis variantes que aparecem no escopo de nossa pericope (Gl
4:1-31).

No terceiro capitulo, abordaremos o contexto histérico geral, apontado a
autoria, origem e praticas comuns da €poca de Galatas. Além disso, no contexto
especifico vamos entender o porqué do debate existente no seio da igreja
apostolica, em relagdo a circuncisao, e praticas legalistas.

No quarto capitulo, vamos analisar o género literdrio da passagem em
questdo, analisando as diversas formas literarias da pericope, em destaque a forma
alegdrica. Iremos apresentar a estrutura do livro e da pericope, que ird sistematizar
Galatas em linhas gerais, e finalizando, estudaremos as figuras de linguagem
pertinentes ao nosso estudo.

No quinto capitulo, serd realizado uma andlise 1éxico-sintatica, estudando a
expressao em seu original. Primeiro faremos um breve estudo etimologico, em
seguida procuraremos contextualizar a expressao douleuw , em relagdo a
observancia da lei, na passagem, na pericope € no livro. Iremos delinear um
paralelo de idéias, dos diversos usos deste termo, e finalmente, vamos apresentar a

doutrina da salvagao nos Ensinos Gerais.



No sexto capitulo, vamos fazer a reflexdo teologica sobre o estudo, e a
reacgao critica sobre as divergéncias dos autores pesquisados.
Na conclusdo, procuraremos nos posicionar, a luz dos autores pesquisados,

entre as opinides distintas sobre o significado de “estar em escravidao”.



CAPITULO I

REVISAO DE LITERATURA

A revisdo literdria do assunto abrange duas principais vertentes: 1) Aqueles
que véem em Galatas 4:25 o termo escraviddo se referindo a qualquer tipo de
observancia a lei de Deus, visto que esta foi abolida por Cristo, ¢ o pecador ¢
justificado somente pela fé; 2) Aqueles que véem a escravidao referida no texto
acima como sendo uma observancia da lei num sentido legalista, mas consideram

que a lei € ainda vigente como norma de conduta.

1.1. A observancia da lei como norma de conduta e método de salvacdo nos
escraviza.

A observancia da lei cumpriu um papel apenas temporal restrito ao antigo
Israel. Esta velha alianga foi necessaria e importante para o cumprimento do
proposito de Deus para seu povo (DUNN, 2003, p. 183). Entretanto, a fé ¢
paradoxalmente contraria a lei de Deus, tornando impossivel atingir a salvacao
através de fé e obras. O ato de observar a lei como regra de conduta - justificacao
pelas obras - ndo ¢ necessario. Portanto, conclui-se que o ato de viver pela graga
isenta-nos de viver segundo a Lei. (STOTT, 2003, p.113; SPENCE e EXELL,
1997, p. 238; SHEDD, 2003, p. 176; ERDMAN, 1930, p. 98-99; LUHRMANN,
1992, p. 6; CHAMPLIN, 2002, v.4, p. 497; BETZ, 1990, p. 240). Embora a posi¢ao
oficial catdlica discordar da justificagao pela €, chamando-a de ficcdo legal (Deus
ndo poderia declarar justo, aquele que realmente ndo o fosse). Vale ressaltar que
alguns catolicos concordam com a linha protestante, mesmo de forma hibrida,
assim como na isencdo da observancia do decilogo como norma de conduta

(FITZMYER, 1972, p.819).



Ao evangelho ser pregado aos Gentios, a énfase da pregacao de Paulo foi a
salvacdo pela graca através da fé, e isto ndo inclui a guarda da lei. Estar sob a lei
significa rejeitar a graga (HOWARD, 1965, p. 22-23). O préprio reformador Lutero
compartilhava esta idéia. O fato de Agar, a mulher escrava ser comparada ao Sinai
¢ a Jerusalém apontava diretamente a relacao de escravidao que o homem possui
com os ritos, templo, cerimonias da lei, que sdo chamados obras da lei (LUTER,
1979, p. 282). Ademais, o judaismo se torna antagdnico ao cristianismo, assim
como fé e as obras (BETZ, 1979, p. 246). A idé¢ia se completa com o seguinte

comentario acerca do legalismo:

O elemento escraviddo liga uma terceira grandeza além de Agar e do
Sinai, a saber, Jerusalém daquele tempo, que era a sede e a guarda dos
legalistas de entdo (POHL, 1999, p. 161).

1.2. A observancia da lei apenas como método de salvacdo nos escraviza.

Os autores que defendem esta segunda opcdo concordam que a justificagdo ¢
unica e exclusivamente pela fé. Todos os autores protestantes citados a cima
concordam com esta afirmac¢do. Nao existe mérito humano neste processo.
Entretanto, os cristdos devem guardar o decadlogo ndo para obterem a salvagao, mas
porque sao salvos (NICHOL [ed], 1956, v.4, p. 934; BLAZEN, 2000, p. 295;
VELOSO, 2000, p.475; WHITE, 1875). Uma questao de causa e conseqiiéncia,
neste caso a guarda da lei € uma conseqiiéncia.

As leis cerimoniais expiraram na cruz (Col. 2:14-17), mas o decélogo continua
em for¢a total (Mt 5:17,18). A guarda da lei ¢ uma resposta decorrente a
justificacao forense pela fé. Esta justificagdo ndao tem nada haver com as obras da
lei, porém uma vez justificado pela f€, o crente ird cumprir os requerimentos da lei
através do amor (HOWARD, 1965, p. 23).

Na cruz, Cristo aboliu as leis cerimoniais e também a condenacao trazida pela

lei moral ao pecador que aceita o sacrificio de Cristo. Ele recebeu a condenacao



que a lei atribui a todos os homens (cf. Gl 3:13; Dt 21:23). Foi1 feito pecado, mas
isto apenas como representante dos pecados dos outros (cf. II Co 5:21) (ESSER,
2000, p. 1159). A alegagdo protestante afirma que cumprir os dez mandamentos
corresponde a heranga na escravidao, porém um argumento ndo exclui o outro. A
énfase ndo estd em ser justificado pela lei, mas em viver a santificagdo, uma vez
que foi justificado. Portanto, a observancia do decdlogo como norma de conduta
ndo torna o ser humano em herdeiro da promessa, porque a propria palavra
herdeiro, remete a status de nascimento, € nao por obras meritorias. Mas, porque se

¢ herdeiro, o crente buscara honrar a Deus observando a lei moral.

1.3 Concluséo parcial

O significado do termo “estar em escraviddo” ¢ debatido nos circulos
protestantes. Paulo, o apostolo para os gentios, discute o assunto, fazendo
referéncia ao passado do povo Judeu, em especial a Abrado. No proéximo capitulo,
vamos analisar a pericope, e ver quais sdo os assuntos principais debatidos no texto

de nosso problema.



CAPITULO 11

O TEXTO

2.1 DELIMITACAO DA PERICOPE
A pericope da passagem analisada encontra-se em Galatas 4:1-31. Para chegar
a esta conclusdo, foram respeitados os limites do texto, assim como os elementos

de unidade e de divisao.

2.1.1. Elementos de unidade
Ao verificar o contexto da pericope, nota-se a unificagdo do texto através da
argumentacao da liberdade crista da tutela da lei. Seu inicio ¢ registrado em Gl 4:1,
através da ilustragdo de relacionamento entre pai, filho e tutor. Esta ¢ a passagem
de transi¢ao da imaturidade dos seguidores da lei, para a maturidade dos seguidores
do evangelho.
O elemento final de unidade ¢ a alegoria de Agar e Sara (4:21-31), considerada
o argumento biblico final de Paulo sobre a superioridade da nova alianga sobre a
antiga (LONGENEKER, 1990, v.41, p.199). Betz, por sua vez, descreve uma linha
de raciocinio argumentativa, que sustenta a doutrina da justificacdo pela ¢, e ndo
pelas obras, apresentando provas argumentativas, ele entende que o argumento
alegorico de Agar e Sara refere-se a ultimo etapa da linha de raciocinio, desta
forma, o verso 4:31 aponta a conclusio de todo o argumento, “Somos filhos ndo da
escrava, mas da livre”. Este verso, além de delimitar a extensdo da pericope da
alegoria, finaliza a secdo da argumentacdo e inicia a se¢do da exortacdo em Gl 5:1

em diante (1990, p. 238-239).

2.1.2. Elementos de divisao



O primeiro elemento que divide 3:29 de 4:1 ¢ o enfoque. Na pericope anterior
(2:15-3:29) a énfase ¢ na fé versus o legalismo. O v. 29 finaliza evocando a
experiéncia do patriarca abrado, ja em 4:1, a ilustracio muda o argumento. O
patriarca Abrado apenas volta a ser citado nos vss. 21-31, entretanto,
alegoricamente. Este ¢ o chamado argumento rabinico de Paulo.

A pericope ¢ finalizada em 4:31, com a declaracdo de que somos filhos da
livre e ndo da escrava. Esta conclusdo finaliza o argumento das duas aliangas, na
forma de um divisor de 4guas entre esta secdo e a proxima, na qual vai argumentar
sobre a liberdade da lei, imposta com responsabilidade, visto que a heranca da
liberdade, a salvagdo, nao depende de obra, mas apenas de fé. Portanto, a alegoria ¢
concluida apontando os herdeiros da lei mosaica como filhos da escraviddo

(CHAMPLIN, 2002, v. 4, 496).

2.2. 0 TEXTO DA PERICOPE

Ao buscarmos a andlise gramatical e a integridade do texto da unidade literario
em questdo, encontramos seis variantes (cf. Gl 4:6, 7, 14, 25, 26, 28). Todas essas
variantes ndo acarretam em mudancas significativas do texto (ALAND, 1989, p.
656-659).

Em Gl 4:6, registra-se a primeira variante textual. Existem duas possibilidades
de leitura do texto, com base nos pronomes pessoais “nosso” e “vosso”. Segundo
Metzger (1971, p. 594), a primeira op¢do ¢ amparada em antigos manuscritos, tais
como p*® & A B C. Portanto, o mesmo possui uma superioridade textual em relagdo

\ s 1
a segunda opcao.

(B} hnwn p** X A B C D* G P 104 1241 1739 1881 1962 1984 1985 L7 jg-d- e fg.m. 1l x. z
vg™ syr™ cop*™**™ arm Marcion Tertullian Origen™ Ambrosiaster Hilary Athanasiun Basil
Jerome Augustine Cyril Euthalius Os-Athanasius®™ // «unwn D¢ K W 33 81 88 181 326 330 436
451 614 629 630 1877 2127 2492 2495 Byz Lect it™™ vg® syr™ cop™™* goth eth Victorinus-
Rome Ephraem Didymus Chrysostom Augustine Cyril Theodoret John-Damascus



Ja em Gl 4:7, aparecem oito possiveis leituras do texto, entretanto, adotaremos
a leitura de men sugklhronomos de Cristou , devido a influéncia de Rm 8:17, em
tal variante (id., p. 595-596)°

Na terceira variante, registrada em 4:14, faremos o uso da expressdo ton
peirasmon umwn , fortemente suportada pelos manuscritos 8 A B C*"' 33 (id., p.
596).’

Em Gl 4:25 registra-se um bom nimero de variantes em seu inicio. A leitura
adotada neste estudo é a 8¢ ‘Ayap Swa (“ora, Agar é Sinai”), devido a sua presenca
nos codices Alexandrino, Vaticano, entre outros que a validam. Aparece também a
conjuncio yap (“pois”) antes de ‘Ayap Zwvo (“Agar, Sinai”).Tal conjun¢do ndo
sera adotada nesta pesquisa devido a sua auséncia em manuscritos significantes.
Em contrapartida, no papiro Chester Beatty II (P46), consta a auséncia da palavra
Agar, no entanto, porque esta apareceria ja no final do verso 24, no entanto a
repeticdo do nome proprio acontece propositalmente € ndo pode ser omitida. Da
mesma forma outros manuscritos como o Sinaitico, Efraimita, entre outros, omitem
o nome Agar, ¢ registram apenas yop Xwa' (“pois, Sinai”). Portanto, ndo

omitiremos em nossa leitura.

2 (B} dia Qeou p*® 8* A B €433 jtdem™ L& 53:% 2 yo cop™ Clement AmbrosiasterVictorinus-
Rome Basil Ambrose Didymus®* Augustine Cyril Primasius / Qeou 1962 arm eth™ // dia Qeon G*
1881/ dia Cristou 81 630 syr™ cop™ Jerome// dia “Insou Cristou1739 1% (cop™™ )// Qeou dia Cristou X° C
D K P 88 104 181 330 436 451 614* 629 1241 1877 2492 Byz Lect it™*® goth Didymus'
Chrysostom Theodore'™ Euthalius Theodoret John-Damascus// Qeou dia ‘Insou Cristou 326 614°
629 2127 2495 syr™" eth™ Theodoret // dia Qeou en Cristou ‘Insou cop™™ // men sugklhronomos de
Cristou (see Ro 8:14) y 1984 1985 Theodoret THeophylact

3 (B} ton peirasmon unwn X A B C*4 D* G 33 jtbdm & b & 5% yo cop®™ Ambrosiaster
Victorinus-Rome Jerome Augustine// ton peirasmon umwn ton 1739 1881 (Origen) // ton peirasmon
mou p*® it™™* // ton peirasmon mou ton C™¢ D¢ K Py 181 330 451 614 629 630 1877 1962 2127 2492
2495 Byz Lect syr" cop*™™™ Chrysostom Cyril Theodoret John-Damascus// ton peirasmon ton X°
81 88 104 326 436 1241 1984 1985 syr” goth arm eth Basil EuthaliusTheophylact

“{D} 8¢ ‘Ayap o A B D¥ 88 330 436 451 1962 2127 2492 Lect syr™& P cop™ // yap
‘Ayap Zwva K Py 062 Y933 81 104 181 326 614 629 630 1877 1881 1984° 1985 2495 Byz 1'%+
1365 gyrP! cop™™* arm Chrysostom Theodore™ Cyril Theodoret Ps-Oecumenius Theophylact // 8¢

Twa p*® it cop™ Ambrosiaster / yap ‘Ayap it*® (Ambrosiaster™™™ ) // yap Zwa 8 C G 1241



10

Em Gl 4:26, alguns manuscritos inserem a palavra ndvtov (“todos”), antes do
pronome fuov (“de nés”), que modifica levemente o significado. Jerusalém ganha
o status de “mae de nds todos”, ao invés de ser apenas ‘“nossa mae”. A posi¢ao
deste estudo ¢ a auséncia da palavra ndvtov, segundo a documentacdo do papiro
P46, codice Vaticano, Claromontano, Sinaitico °.

Em Galatas 4:28, a variante ocorre em alguns manuscritos ao iniciar a frase
com a primeira pessoa do plural “nds, porém, irmdos” °, ao invés de utilizar a
segunda, vOs, porém, irmaos. Esta mudanca de pessoa € ocasionada por harmonizar
com o termo do v. 26 “nossa mae”, e com o termo do v.31 “somos filhos...”, ambos
utilizando a primeira pessoa do plural. Faremos uso do pronome “v6s”, ja que este
possui documentacdo nos manuscritos de maior peso, tais como p*, cédice
Vaticano, Claromontano, entre outros .

Nenhuma das seis variantes ¢ relevante, ou altera o significado, portanto, nao

sera realizada nenhuma alteragdo no mesmo.

2.3. TRADUCAO (Almeida [trad.], 2 Ed., 1993, p.156-157 NT)

1. Digo, pois, que, durante o tempo em que o herdeiro ¢ menor, em nada difere de
escravo, posto que € ele senhor de tudo. 2. Mas esta sob tutores e curadores até ao
tempo predeterminado pelo pai. 3. Assim, também nos, quando éramos menores,

1793 1984* it™'&" yg eth Origen™ Ambrosiaster™ Victorinus-Rome Epiphanius Jerome
Augustine Cyril John-Damascus // Zwva goth Augustine

S{B} fuov p* X B C* D G W 33 88 1241 1739 1881 2495 jtbdemelenz yo gyphme o qpsabo
goth eth Marcion Irenaeus Tertullian Origen Pamphilus Eusebius Ambrosiaster Hilary Ephraem
Gregory-Elvira Chrysostom Jerome Augustine Marcus Isidore Cyril John-Damascus // névtov
fuov 8 A C* K P 81 104 181 326 330 436 451 614 629 630 1877 1962 1984 1985 2127 2492
Byz Lect it™" syr™™ arm Irenaus™ Origen™ Eusebius Victorinus-Rome Hilary Cyril-Jerusalem
Ambrose Macarius Pelagius Jerome Theodore™ Augustine Euthalius Theodoret Cosmos
Cassiodorus John-Damascus

6 (B} tuew...'ecté. p*® B D* G 33 1739 1881 2127 it**#! syr™ cop™ eth™ Irenacus®™
Origen® T '™ Ambrosiaster Victorinus-Rome Tyconius Ambrose / Mpeig... opev. 8 A C DK
P W 062 81 88 104 181 326 330 436 451 614 629 630 1241 1877 1962 1984 1985 2492 2495 Byz
Lect it™ ™% yo syrP® cop™ goth arm eth? Chrysostom Jerome Augustine Cyril Euthalius
Theodoret John-Damascus
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estavamos servilmente sujeitos aos rudimentos do mundo; 4. vindo, porém, a
plenitude do tempo, Deus enviou seu Filho, nascido de mulher, nascido sob a lei, 5.
para resgatar os que estavam sob a lei, a fim de que recebéssemos a adog¢do de
filhos. 6. E, porque vos sois filhos, enviou Deus ao nosso coragdo o Espirito de seu
Filho, que clama: Aba, Pai! 7. De sorte que ja ndo és escravo, porém filho; e, sendo
filho, também herdeiro por Deus. 8. Outrora, porém, ndo conhecendo a Deus,
servieis a deuses que, por natureza, ndo o sdo; 9. mas agora que conheceis a Deus
ou, antes, sendo conhecidos por Deus, como estais voltando, outra vez, aos
rudimentos fracos e pobres, aos quais, de novo, quereis ainda escravizar-vos? 10.
Guardais dias, e meses, e tempos, € anos. 11. Receio de vos tenha eu trabalhado em
vao para convosco.

12. Sede qual eu sou; pois também eu sou como vos. Irmaos, assim vos suplico.
Em nada me ofendestes. 13. E vds sabeis que vos preguei o evangelho a primeira
vez por causa de uma enfermidade fisica. 14. E, posto que a minha enfermidade na
carne vos foi uma tentacdo, contudo, ndo me revelastes desprezo nem desgosto;
antes, me recebestes como anjo de Deus, como o proprio Cristo Jesus. 15. Que ¢
feito, pois, da vossa exultacdo? Pois vos dou testemunho de que, se possivel fora,
terieis arrancado os proprios olhos para mos dar.

16 Tornei-me, porventura, vosso inimigo, por vos dizer a verdade? 17. Os que vos
obsequiam nao o fazem sinceramente, mas querem afastar-vos de mim, para que o
vosso zelo seja em favor deles. 18. E bom ser sempre zeloso pelo bem e ndo apenas
quando estou presente convosco, 19. meus filhos, por quem, de novo, sofro as
dores de parto, até ser Cristo formado em vos; 20. pudera eu estar presente, agora,
convosco ¢ falar-vos em outro tom de voz; porque me vejo perplexo a vosso
respeito.

21. Dizei-me vo0s, 0s que quereis estar sob a lei: acaso ndo ouvis a lei? 22. Pois esta
escrito que Abrado teve dois filhos, um da mulher escrava e outro da livre. 23. Mas
o da escrava nasceu segundo a carne, o da livre, mediante a promessa.

24. Estas coisas sdo alegdricas; porque estas mulheres sdo duas aliangas; uma, na
verdade, se refere ao monte Sinai, que gera para a servidao; esta ¢ Agar. 25. Ora,
Agar ¢ o monte Sinai, na Ardbia, e corresponde a Jerusalém atual, que esta em
escravidao com seus filhos. 26. Mas a Jerusalém la de cima ¢ livre, a qual é nossa
mae; 27. porque esté escrito: Alegra-te, 6 estéril, que ndo das a luz, exulta e clama,
tu que nao estds de parto; porque sdo mais numerosos os filhos da abandonada que
os da que tem marido. 28. Vo6s, porém, irmaos, sois filhos da promessa, como
Isaque. 29. Como, porém, outrora, o que nascera segunda a carne perseguia o que
nasceu segundo o Espirito, assim também agora. 30. Contudo, que diz a Escritura?
Lanca fora a escrava e seu filho, porque de modo algum o filho da escrava serd
herdeiro com o filho da livre. 31. E, assim, irmaos, somos filhos, ndo da escrava,
mas da livre.
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2.4, CONCLUSAO PARCIAL

Neste capitulo verificamos que o tema unificador da pericope ¢ a maturidade
crista do evangelho, que se enquadra em Gl 4:1-31. Dentro desta se¢cdo encontram-
se seis variantes textuais que ndo interferem no entendimento do texto. Apenas uma
variante ocorre no texto em estudo. A pericope deste capitulo nos mostra que o
foco da argumentacdo de Paulo era a escraviddo imposta pela lei, e a liberdade

decorrente da promessa.
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CAPITULO HI

CONTEXTO HISTORICO

3.1. CONTEXTO GERAL

3.1.1. O autor

A autoria paulina € pouco questionada entre os autores. Paulo ¢ mencionado
por nome duas vezes na carta (Gl 1:1; 5:2), além das evidéncias de estilo,
vocabulario, reiteracdo de temas e outras caracteristicas tipicas do apostolo.
Evidéncias externas endossam a autoria devido as inimeras citagdes nos escritos de
Policarpo, Irineu, Valentino, entre outros (BOICE, 1976, v.10, p. 420). A tnica
corrente de estudiosos contraria a autoria paulina foi a de Ferdinand Christian Baur
e seus seguidores na escola de Tiibingen, no século XIX, os quais alegavam que a
epistola aos Galatas foi o resultado da controvérsia envolvendo a ala judaica, tendo
Pedro como lider, contra a ala gentilica, liderada por Paulo, no seio da igreja crista
primitiva (VIELHAUER, 2005, p. 133). Esta posi¢do € pouco aceita entre os
escritores sérios (CHAMPLIN, 2002, v.4, p. 430). Neste trabalho adotaremos a

posicao de que Paulo € o autor de Gélatas.

3.1.2. Data e local

A procedéncia fisica e temporal da Epistola aos Galatas ¢ incerta. Entretanto,
existem duas hipoteses em relagdo ao destino da carta, baseados nos
acontecimentos histéricos do livro de Atos: a hipotese da Galéacia do norte e a do
sul (ver estudo mais completo em GUTHRIE, 1984, p. 27-37). O destino da carta

orienta a datagdo e o local da producao da mesma.



14

A hipdtese da Galacia do norte ¢ datada apos a jornada descrita em Atos
18:23, em seu retorno a Antioquia. Isto implica que Paulo visitou a Galécia duas
vezes antes de escrever a carta, algo sugerido pelo termo grego to mpotepov em Gl
4:13, neste caso, o local mais provavel para a autoria da carta é Efeso, apos ter
visitado a Galdcia. A data aproximada seria o ano 52 d.C. Galatas, portanto, seria a
terceira carta paulina (STAMM, 1953, v.10, p. 438).

Ainda verificando a hipdtese da Galacia do norte, uma vertente considera que
a epistola foi enderecada as igrejas de Ancara, Pessino ¢ Tavium, ao norte da
provincia, ao redor dos anos 57 e 58 d.C. escrita provavelmente da cidade de
Corinto (NICHOL [ed.], 1978-1990, v.6, p. 932). Porém outros ainda supde a
origem da epistola antes da visita de Paulo a Efeso, o que nos levaria para alguma
data ap6s o ano 51 d.C.

Em contrapartida, a hipotese da Galacia do Sul defende uma datagdo mais
antiga, a qual supostamente deveria anteceder 49 d.C., apds o retorno da primeira
jornada (cf. At 14:26). Nomes como Sir William Ramsay, o pesquisador que
confirmou a historicidade de Atos, ¢ W. C. Kiimmel defendem esta hipdtese
(LONGENECKER, 1990, p. 66). O local mais aceito para sua composicao ¢ a
Antioquia, na Siria (CHAMPLIN, 2002, v.4, 431). Muitos argumentam uma data
anterior a 49 a.C., devido ao fato de nao serem citadas nenhuma das decisoes do
concilio de Jerusalém ocorrido no mesmo ano.

Em nosso estudo, endossaremos a hipotese da Galacia do norte, mais

especificamente a que sugere a data 57-58 d.C. e sendo escrita em Corinto.

3.1.3. Contexto histdrico, politico social e religioso
A epistola pode evocar duas localizagdes distintas para a Galacia. A primeira
seria no centro-oeste da Asia menor, adotada por este estudo. A outra possibilidade,

ao sul, na provincia romana de Galatas (STAMM, 1953, p. 435). Nota-se que neste
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periodo, toda a Asia menor estava sob jurisdi¢io romana, mesmo embora algumas
regides sofressem mais opressdao do que outras.

A regido da Galécia era muito disputada por movimentos migratérios, o que
gerava inumeros conflitos. A influéncia migratéria foi tamanha que os antigos
escritores gregos atribuiam o mesmo significado da nacionalidade dos galacianos
aos celtas. Em 121 a.C. o império romano libertou a regidao das maos dos seléucidas
agregando a regido ao seu territorio. A regido foi embebedada por sangrentas
batalhas, fome e miséria (para um estudo mais profundo ver LONGENECKER,
1990, p. 62).

Na religido e filosofia, os homens estavam confusos devido ao choque
ideoldgico dos imigrantes do ocidente com os do oriente. Na religido, os estudiosos
constataram bizarros procedimentos em cultos pagaos, como a pratica corrente de
castracdo em oferecimento aos deuses. Por conseguinte, entendemos o porqué da

circuncisao ndo ser uma idéia tao aterrorizante (STAMM, 1953, p. 435).

3.2. CONTEXTO ESPECIFICO

O momento que a igreja cristd passava era singular, ja que devido a crescente
expansao do evangelho entre os gentios, os rigidos preceitos judaicos
desencadearam um surto legalista dentro da mesma. Somado a isso, o preconceito
imperava, ao se tratar da moralidade dos novos conversos gentios. Esta divisdo ¢

descrita da seguinte forma:

Tanto em questdes religiosas quanto em questdes politicas, portanto, a
missdo gentia estava sujeita a dar problemas a igreja em Jerusalém e a
seus lideres. Alguns membros da igreja propuseram uma solucao
simples: os gentios que se convertiam ao cristianismo, deviam cumprir as
mesmas exigéncias feitas aos gentios convertidos ao judaismo — ser
circuncidado (no caso de serem homens) e prometer cumprir a lei de
Moisés (BRUCE, 2003, p. 170).
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Entretanto, se essa proposta fosse adotada criaria atritos com o grande nimero
de gentios que ja tinham sido admitidos @ comunhdo crista, sem essa exigéncia.
Para alguns judeus cristdos, o evangelho da salvagdo unicamente pela fé em Jesus
era incompleto e superficial. Para eles, além da f€, seria necessario a circuncisao,
quesito indispensavel para alcangar justica perante Deus. Paulo emerge a sua
pregacdo neste contexto hibrido de fé e obras. Para os judeus cristdos, a f€¢ em Jesus
nao corresponde a totalidade do evangelho. A outra parte corresponde a obediéncia
a lei de Moisés e a circuncisdo, desta forma o novo crente se tornava parte do
concerto. Portanto, o conceito-chave de salvacdo misturava a graca a lei, o qual
fora combatido firmemente por Paulo, chamando isso de escravidao.

A tensdo existente entre os gentios conversos € alguns judeus cristdos era
resultado de uma compreensao erronea do papel da lei na vida do crente. Este
contexto favoreceu os extremismos: de um lado o legalismo judaico, do outro os
costumes gentilicos no seio do cristianismo. Quando Paulo combate a circuncisao,
na verdade ¢ a compreensao legalista acerca da mesma que estd sendo combatida,
de outra forma Timoéteo ndo seria circuncidado, como mencionado em At. 16:3.
Paulo fala contra o uso da lei como método de salvacgao.

Foi neste contexto que o apostolo escreveu a epistola direcionando sua
argumentacdo contra a divisdo causada pelo legalismo em detrimento aos novos
conversos gentios. Esta questdo tinha levado os lideres da igreja a organizarem o
primeiro concilio universal da igreja cristd em Jerusalém, no ano 49 d.C., descrito
em Atos 15 (CHAMPLIM, 2002, v .4, p. 429).

Esta problematica iniciou-se em Atos 10 e 11 decorrente do relato de Pedro
sobre o recebimento dos gentios no corpo de Cristo. A discussdo baseava-se na
pergunta: pode um gentio ser salvo sem adotar as praticas judaicas? A resposta do

concilio, nas palavras de Tiago, ndo obrigava a pratica da circuncisdo, eles apenas
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deveriam abster-se da idolatria, impureza sexual e carnes de animais sufocadas (cf.

At. 15: 20, 28).

3.3. CONCLUSAO PARCIAL

Verificamos que o autor de Galatas ¢ Paulo, e escreveu-o possivelmente de
Corinto, entre os anos 57/58 d.C. apds o concilio de Jerusalém. Neste periodo, a
Galacia estava sob jurisdigdo romana, aonde o paganismo era fortemente difundido.
Com o crescimento exponencial do cristianismo surgiu um ferrenho combate entre
judeus cristaos e gentios conversos no quesito do legalismo no seio da igreja. Este
atrito resultou na carta aos Galatas, a qual aborda a justificagdo pela fé, e a
ineficacia da observancia da lei como método de salvacdo. A alegoria de Agar e

Sara endossa a nulidade do poder salvifico da lei e ndo da sua observancia.
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CAPITULO IV

CONTEXTO LITERARIO

4.1. GENERO LITERARIO

O livro de Galatas ¢ considerado uma carta. Paulo se dirige as igrejas que se
encontram na Galacia (1:2), utilizando inimeras vezes a segunda pessoa do plural
como vocativo (LONGENECKER, 1990, p. 104). Para ser mais especifico,
utilizaremos a nomenclatura ““carta apologética” proposta por Betz (1979, p.15),

devido a seqiiéncia de argumentos registrados em Galatas.

4.2. FORMA LITERARIA

Dentro da pericope encontram-se algumas formas literarias. Os diferentes
autores pesquisados apresentam-nas com raras modificagdes de nomenclatura e
interpretagdes.

A figura de linguagem principal é o argumento alegorico (COLE, 1989, p.
176), o qual pode ser melhor compreendido com a utilizagdo da brilhante analogia

de Lutero:

Quando se trata de assuntos relacionados com a divindade, alegorias nao
persuadem, mas embelezam. A alegoria serve mais para enfeitar a casa
do que para construi-la. (LUTER, 1979, p. 280).

A forma de argumentacao alegorica era uma pratica comum entre os rabinos,
no entanto, foi utilizada uma tnica vez por Paulo (STERN, 1999, p. 559). Entende-
se por alegoria, uma narrativa ou expressao que pode ou nao ser veridica, contendo
aspectos que remetem para realidades espirituais; ademais, contém varias
comparagdes entre uma realidade e outra (ZUCK, 1994, p.254). Assemelha-se a

uma metafora ampliada, entrelagando a histéria ao seu significado. Uma
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interpretacdo apenas pode ser alegorica quando ultrapassa o significado literal e
enfatiza verdades profundas ou significados simbdlicos (BAILEY ¢ VAN DER
BROEK, 1992, p. 46).

Na utilizagdo da alegoria, Paulo alude a histéria de Sara e Agar (cf. Gn
16:15; 21:2; Gl 4:21-23), e em seguida afirma que a interpretagdo serd uma
alegoria, a qual ultrapassa o conhecimento literal, e denota novos significados aos
elementos citados: Agar e seus filhos sdo representantes do Mt. Sinai e a escravidado
representa a lei; Sara e seu filho Isaque representam a nova Jerusalém e a liberdade
da lei (cf. Gl 4:24-31). Devido a variedade de significados do AT (para um estudo
mais completo de alegoria ver MURDOCH, 1974, p. 218).

Outra forma literaria registrada duas vezes ¢ o quiasmo (cf. 4:4,5 e 4:25, 26),
o qual entende-se um paralelismo reverso de dois ou mais termos, frases ou idéias
(Ibid., 1992, p. 49). O primeiro registrado nos vss. 4,5 apresentam as idéias: Jesus
Cristo, o filho de Deus (A); Cristo nasceu sob a lei (B); Resgatou a humanidade
que estava sob a lei (B1); A humanidade ¢ adotada como filhos de Deus (Al). O
segundo registrado nos vss. 25,26, registram as idéias: Agar (A); Mt. Sinai (B);
escravidao (C); a presente cidade de Jerusalém (D); A Jerusalém que estd a cima
(D1); liberdade (C1); Mt. Sido (B1); Nossa mae (Al). Este paralelismo faz o
contraste entre a justificacdo pela f€ e pelas obras (LONGENEKER, 1990, p. 209).

A terceira forma literaria ¢ a poesia. Ocorre no v. 27, o qual ¢ uma citacao
direta a Is. 54:1, portanto, originalmente escrita em hebraico e ndo grego. Esta
forma destaca-se pela ampla utilizacdo de linguagem figurada e ritmo de idéias
(BAILEY e VAN DER BROEK, 1992, p. 77). Este fragmento de poesia hebraica,
portanto, faz com que o leitor sinta o impacto ritmico caracterizado pelo

paralelismo de idéias.

4.3. ESTRUTURA LITERARIA
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4.3.1. Estrutura do livro (NICHOL [ed.], 1956, p.935)

I. Saudacao e Introducao (1:1-10)
A. Autoridade apostoélica do escritor (1:1-5)
B. A ocasido e proposito da carta (1:6-10)
II. A defesa da autoridade apostolica de Paulo (1:11-2:14)
A. A genuinidade da conversdo ao cristianismo (1:11-24)
1. A origem divina da interpretagdao do evangelho (1:11-12)
2. O zelo formal da fé judaica de Paulo (1:13-14)
3. Sua conversdo e missao aos pagaos (1:15-16)
4. Seu retiro preparatério na Arabia (1:17)
5. Primeiro contato com os apdstolos em Jerusalém (1:18-20)
6. Sua aceitagdo pelas igrejas da Judéia (1:21-24)
B. Aprovagao apostolica de sua interpretacao do evangelho (2:1-14)
1. Paulo explica seu evangelho para os discipulos (2:1-2)
2. Tito vindica o evangelho de Paulo como um apdstolo aos gentios (2:3-5)
3. Aprovagdo apostolica de Paulo como um apostolo aos gentios (2:6-10)
4. Igualdade apostolica de Paulo comparado aos doze discipulos (2:11-14)
III. Fé versus Legalismo como significado de salvagdo (2:15-3:29)
A. Mesmo os judeus conversos ao cristianismo acreditam na salvagdo pela fé, e
ndo pela lei (2:15-21)
1. Judeus conversos ao Cristianismo constataram a ineficacia do legalismo
(2:15-16)
2. A incompatibilidade do Cristianismo e Judaismo (2:17-21)
B. A salvacao dos gentios estabelecida pela alianga abradmica (3:1-14)
1. Os gélatas haviam se tornaram cristaos através da fé (3:1-5)
2. Fé ¢ uma caracteristica distintiva da alianga Abradmica (3:6-7)
3. Provisao de salvagdo aos gentios através da fé (3:8-14)
C. O status da lei em relagdo a alianca Abraamica (3:15-29)
1. A lei ndo anula as provisdoes Messianicas da Alianca (3:15-18)
2. A subordinada e provisoria fungdo da lei (3:19-25)
3. Em Cristo todo homem ¢ herdeiro das promessas da alianca, através da fé
(3:26-29)
IV. A liberdade Crista oriunda dos ensinamentos da Lei (4:1-31)
A. Da imaturidade da lei para a maturidade do evangelho (4:1-7)
1. Um estado subordinado do herdeiro durante a minoridade (4:1-3)
2. Concessao de todos os privilégios e heranga através de Cristo (4:4-7)
B. A imprudente direcdo da igreja da Galacia (4:8-31)
1. A insensatez dos judaizantes (4:8-12)
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2. A sinceridade e interesse de Paulo pelas igrejas da Galacia (4:13-20)
3. A alegoria dos dois filhos (4:21-31)
V. Exortagdes morais e espirituais (5:1-6:10)
A. A escravidao do legalismo ¢ incompativel com a liberdade em Cristo (5:1-
12)
B. A liberdade Cristd nao ¢ desculpa para a libertinagem (5:13-26)
1. O cumprimento da lei ¢ o amor (5:13-18)
2. As obras da carne e do espirito (5:19-26)
C. O amor fraternal cumpre a lei de Cristo (6:1-10)
V1. Conclusao (6:11-18)

4.3.2. Estrutura da pericope (4:1-31)

A liberdade Crista oriunda dos ensinamentos da Lei (4:1-31)

I. Da imaturidade da lei para a maturidade do evangelho (4:1-7)
A. Um estado subordinado do herdeiro durante a minoridade (4:1-3)
1. A Imaturidade do herdeiro equivale a escravidao (v.1)
2. A Importancia dos tutores do herdeiro (v.2)
3. A imaturidade nos escraviza aos rudimentos desse mundo (v. 3)
B. Concessao de todos os privilégios e heranca através de Cristo (vss. 4:4-7)
1. O filho de Deus veio na plenitude dos tempos (vss. 4, 5)
(a) Jesus Cristo, o filho de Deus (v. 4a)
(b) Cristo nasceu sob a lei (v. 4b)
(b1) Resgatou a humanidade que estava sob a lei (v. 5a)
(al) A humanidade ¢ adotada como filhos de Deus (v. 5b)
2. O filho de Deus veio resgatar-nos da escravidao da lei (vss. 6-7)
(a) Para recebermos o Espirito Santo (v.6)
(b) Para recebermos a heranga (v.7)
II. A imprudente dire¢do da igreja da Galacia (4:8-31)
A. A insensatez dos judaizantes (4:8-12)
1. Periodo de ignorancia a respeito de Deus (v. 8)
(a) Adoragao dos falsos deuses (v.8)
2. Periodo posterior do conhecimento a respeito de Deus (v.9)
(a) Deus nos conheceu primeiro (v.9a)
(b) Volta a escraviddao dos rudimentos desse mundo (v.9b-10)
(1) Ritualismo judaico (guardar dias, meses, tempos e
anos) (v. 10)
(c) Exortagdo (v.11, 12)
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B. A sinceridade e interesse de Paulo pelas igrejas da Galacia (4:13-20)
1. No passado, Paulo pregou mesmo doente na Galacia (vss. 13- 14)
(a) Os galacianos o receberam com alegria (vss. 13-14a)
(b) os galacianos foram receptivos a mensagem (v. 14b)
2. No presente, Paulo oferece nova mensagem (vss. 15-16)
(a) Os galacianos nao recebem com alegria (v. 15)
(b) Os galacianos tem dificuldade em ouvir a verdade (v. 16)
3. O zelo de Paulo pelo evangelho (vss. 17-20)
(a) Paulo deseja estar proximo de seus filhos espirituais (vss.
17-18)
(b) Paulo deseja vé-los amadurecidos espiritualmente (v. 19)
(c) Paulo esta preocupado com a situacao dos galacianos (v. 20)
C. A alegoria dos dois filhos (4:21-31)
1. Vocativo (v. 21)
2. Os antecedentes historicos (vss. 22-23)
(a) Abrado tem dois filhos (v. 22)
(b) Ismael — filho da escrava segundo a carne (v. 23)
(c) Isaque — filho da livre segundo a promessa (v. 23)
3. O argumento alegorico (vss. 24-27)
(a) Explicacao dos dois concertos (vss. 24-26)
(1) O antigo concerto de Agar (v. 24)
(2) Monte Sinai na Arébia (v. 24)
(3) Corresponde a escravidao (v. 24)
(4) Presente Jerusalém (v.25)
(4a) Jerusalém que esta a cima (v.25)
(3a) liberdade (v. 26)
(2a) Corresponde ao Monte Sido (v. 26)
(1a) Sara — Nossa mae (v. 26)
(b) Alegoria ao cativeiro - cantico (v.27)
4. Aplicacao pessoal (vss. 28-31)
(a) N6s somos filhos da promessa (v. 28)
(b) Os filhos da promessa serao perseguidos (v. 29)
(c) Os filhos da promessa receberao a heranca (vss. 30-31)

4.4. FIGURAS DE LINGUAGEM
Existem inimeras figuras de linguagem registradas na pericope que servem

para enriquecer a carta. Em Gl 4:4 aparece a antiptosis, que € utilizada quando
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um substantivo regente toma o significado de adjetivo, no caso, a expressao
“plenitude do tempo” toma o significado de “tempo cumprido™.

Ja nos vss. 6-8 aparecem um heterosis de nimero, o que corresponde a troca
da utilizagdo do numero, de singular pelo plural, ou vice-versa. No texto, primeiro
aparece a mencao de “filhos”, e em seguida no v.8, apenas “filho”.

No v. 9, registra-se outra forma literaria, a repeticdo, ndo apenas como um
mero eco do que foi dito, mas com o objetivo de valorizar a idéia do autor. A
expressao “rudimentos fracos e pobres”, remete a repeticdo da idéia da palavra
stoiceia (cf. vss. 3 e 10). O significado desses rudimentos se encontra no mesmo
contexto, “servir a outros deuses”, pratica comum entre os gentios, em contra-

9

parida, significa também “guardar dias, meses,...”, ou seja o cerimonialismo
judaico dentro da igreja. Paulo compara no mesmo nivel tanto os rudimentos do
judaismo, quanto os do paganismo.

Ademais, no v.9 aparece uma epanortosis, que ¢ uma corre¢do que O
interlocutor faz imediatamente ao que foi dito, “mas agora que conhecieis Deus ou,
antes, sendo conhecidos por Deus”.

Nos vss. 15 e 16 aparece uma sincoresis, ou seja, uma consentimento, ou
concessao, depois de argumentar, ele faz a pergunta, “sera que depois de tudo isso
virei seu inimigo?”, enfatizando o lado emocional do argumento.

No vs. 21 encontra-se uma anacenosis, podendo ser vista na pergunta,
“acaso, nao ouvis a lei?” Esta figura acontece quando o interlocutor pede a opinido
de seus adversarios (BULLINGER, 1990, p. 796).

Logo em seguida ¢é registrado a alegoria (vs. 24) como figura retorica.
Entende-se por isso uma realidade que pretende significar outra. Além disso, pode
ser uma metafora estilizada e continuada (BARTINA, 1963, p. 299). Por metéafora,

compreenda-se a semelhanca entre dois objetos ou fatos caracterizando-se um com

o que ¢ proprio do outro (LUND e NELSON, 1968, p. 71). As metaforas presentes
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sdo: “Agar ¢ o Mt.Sinai”’; “A estéril ndo da a luz”, representando parto (vs. 27); nos
somos filhos da livre, representando a heranca propria para aqueles que se
justificarem pela f¢.

No vs. 23, encontra-se uma Sinédoque da parte pelo todo, onde o nascimento
da carne tem o sentido de filiacdo ou hereditariedade fisica. J4 nos vss. 22 ¢ 23 ¢
registrada uma antitese, no visivel contraste entre Sara e Agar, uma escrava ¢ outra
livre, e as descendéncias correspondentes (LONGENEKER, 1990, p. 208).

Finalmente, no v. 25 encontra-se uma elipse relativa, quando se falta uma
palavra subentendida no proprio contexto. Esta evidéncia ¢ embasada ao se analisar
o artigo grego (to), que precede o nome Agar. O artigo ndo ¢ feminino, mas neutro,
0 que combina perfeitamente com o substantivo monte (0roj-ouj), também neutro.
Sem esta elipse, leriamos provavelmente assim: “porque o nome de Agar ¢ o monte
Sinai” (BULLINGER, 1990, p. 69). Porém, ndo adotaremos esta leitura pelo fato da

elipse estar presente no texto em questao.

4.5. CONCLUSAO PARCIAL

Verificamos neste capitulo que o género literario é o de carta apologética,
direcionada a varias comunidades. O contetido deste capitulo ¢ importante devido a
caracterizacdo da linguagem alegdrica, tipico argumento rabinico. Neste caso, a
escrava Agar, corresponde ao Sinai, simbolo da lei, que por sua vez ¢ a escravidao.
Vale ressaltar, que os dois Quiasmos registrados na pericope aludem o paradoxo
entre a escraviddo da lei e a liberdade da promessa.

Apesar dessas conclusdes, ainda ndo encontramos uma solugdo soélida para o
nosso problema, o que nos remete a uma analise 1éxico-sintatica e tematica do texto

em voga. Este ¢ o assunto do proximo capitulo.
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CAPITULO V

ANALISE LEXICO-SINTATICA, TEMATICA E TEOLOGICA

Neste capitulo vamos estudar o texto de Galatas 4:25, focalizando
primeiramente o termo douleuw no seu sentido etimoldgico, e depois ver o
significado dentro do contexto da frase e do verso. Procuraremos depois entender a
luz do contexto da pericope e do livro de Galatas. Finalmente, procuraremos textos
paralelos onde ocorrem o termo douleuw, dentro do mesmo contexto de Galatas, no
NT e no AT, procurando também qualquer verso que venha iluminar a resolug¢ao do

problema, a luz das idéias e ensinamentos gerais das escrituras.

5.1. O SENTIDO ETIMOLOGICO

douleuei —Terceira pessoa do singular, do presente do indicativo ativo do
verbo douleuw, significando tornar escravo, escravizar, sujeitar. Literalmente,
ganha significado de se tornar escravo de alguém (cf. Gn 15:13; 2 Pd 2:10) .

Figurativamente, significa estar em condicao servil a alguém, ou alguma coisa (cf.

Gl 4:3;1Co 9:19). (ARNDT, 1952, p. 205)

5.2. O CONTEXTO DA PALAVRA NA FRASE

Ao analisarmos o contexto da frase, podemos ver que a sentenca se divide em
duas partes. 1) Paulo, usando o método rabinico alegorico de sua época, afirma:
“Agar ¢ o monte Sinai, na Ardbia, e corresponde a Jerusalém atual”; 2) “que estd
em escravidao com seus filhos ”. Percebe-se uma intima relacdo entre as duas
partes, sendo a segunda uma explicacdo da primeira. Isso se deve ao fato do uso da

conjuncao gar unir as duas partes.
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A palavra-chave é douleuel, este verbo na terceira pessoa do singular do
presente do indicativo ativo, s6 ocorre uma vez em todo o NT nesta declinagdo, no
entanto, este ¢ um termo comum no NT, e¢ ¢é utilizado em trés contextos

interessantes, que serao expostos a seguir, no paralelo de palavras.

5.3. 0 CONTEXTO DA PALAVRA NA PERICOPE

A palavra douleuw com o sentido soteriologico aparece nove vezes dentro da
pericope (cf. G14:1,3,7, 8,9, 22,23, 24, 25).

A primeira aparicao € registrada no v. 1 quando Paulo utiliza a figura de um
menino de uma familia rica, com o status legal de herdeiro, entretanto, ele ¢ um
menor de idade, e portanto, deve estar sob a tutela de guardides e administradores.
Embora seja dono de tudo, esta sob as leis, como se fosse um escravo. Enquanto
nos evangelhos, o significado de “menor” (nhpioj) € na conotacdo de discipulado
(cf. Mt 21:16; Lc 20:21), para Paulo ser nhpioj significa imaturidade espiritual (cf. 1
Co 3:1; 13:11; Ef 4:14). Ou seja, Paulo queria dizer que a imaturidade espiritual do
povo de Deus os colocavam sob custodia, supervisao, o que em ultima andlise era
escravidao.

Esta figura do menor esta ligada no v. 3, a expressdo “estavamos servilmente
sujeitos aos rudimentos desse mundo”. Existe um debate referente ao significado
exato da expressdo stoiceia, pode significar fila, alfabeto, mas o significado mais
adaptado faz meng¢do aos elementos basicos que compde o universo (tou kosmou). A
ligacdo existente entre os versos 2 e 3 atribuem esta ligagdo servil anterior a vinda
de Jesus Cristo, o qual nos libertou desses rudimentos, nos tornando filhos de Deus,
€ ndo mais escravos (v. 7).

A chave para a compreensdo esta na comparacao entre os ritos judaicos € o
servico aos deuses estranhos (vss. 8 € 9). Ambos os casos sdo apontados como

escravidao aos stoiceia (cf. Gl 4:3), entretanto dessa vez de forma intensificada por
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dois adjetivos depreciativos, “rudimentos fracos e pobres”, demonstrando a total
inutilidade destes.

Para os gentios, a adoragdo a seus deuses, dependia do homem apaziguar os
seus deuses, ou seja a salvagdo meritéria através das obras, enquanto da mesma
forma, os judeus estavam tentando apaziguar a ira de YHWH, através de suas
cerimoOnias “fracas e pobres”. Paulo salienta, que o proprio Deus (Jesus Cristo),
apaziguo-se a si mesmo, o que fez-nos “filhos, e sendo filhos, também herdeiros

por Deus”. Clarificado neste pensamento homilético:

“A diferenga basica entre o Cristianismo ¢ o
paganismo ¢é: enquanto no paganismo, o homem
deve se sacrifica por seu Deus, no Cristianismo ¢ o
proprio Deus que se sacrifica pelo homem.”

Em seguida, Paulo descreve os antecedentes histdoricos da alegoria nos vss. 22-
23, evocando a divina promessa feita a Abrado e sua descendéncia (cf. Ex 15:4). O
relato distingue as duas linhagens do patriarca. A expressao alla (v. 23) sugere
antitese entre as expressoes kata sarka (segundo a carne) e diV epaggeliaj (segundo a
promessa). Enquanto a primeira sugere processo natural de procriacdo, a segunda
aponta uma intervengao sobrenatural. Um documento legal do periodo patriarcal, o
codigo de Hamurabi (lei 145), afirma que no caso de esterilidade da esposa, o
senhor poderia manter relagdes com a escrava (PRITCHARD, 1950, p. 172). No
caso, Ismael ¢ o filho da escrava kata sarka, enquanto Isaque ¢ filho da livre diV
epaggeliaj. Embora possuissem a mesma paternidade, eram filhos de maes
diferentes, portanto, possuidores de condi¢ao diferente.

Em Gaélatas 4:24-27, compde o argumento alegorico, no qual estd incluso o
verso analisado no trabalho. Paulo evoca as informag¢des historicas com a seguinte
interpretagdo: as duas linhagens hereditarias simbolizam as duas aliangas. O antigo
concerto ¢ prefigurado por Agar, a escrava juntamente com seus filhos. Agar ¢

Sinai, o que significa a escravidao daqueles aprisionados as obras da Lei (v. 24,
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25). Em contrapartida, o novo concerto corresponde a Sara, a Jerusalém que vem
de cima, mae espiritual de todos (v.26). Esta secdo termina (v.27) com um cantico
poético citando Isaias 54:1, o qual comunica jubilo pela fertilidade de Sara.

Em Galatas 4:28-31, Paulo desenvolve as aplicagdes pessoais da
argumentacao alegorica. Os filhos da promessa seriam perseguidos pelos filhos da
carne. Ou seja, os que guardam a lei como meio de salvagdo perseguem aqueles
que observam a Lei de Deus sem objetivo soteriologico. Finalmente, a alegoria ¢
encerrada com a garantia da heranga aos cristdos que vivem sob a promessa. Por
outro lado, a rejeicdo dos filhos da escrava, a saber aqueles “segundo a carne”,

simboliza o fracasso da antiga alianca e do sistema cerimonial.

5.4. 0O CONTEXTO DA PALAVRA NO LIVRO

Para compreendermos melhor o contexto da palavra no livro, ¢ fundamental
que tenhamos em mente o objetivo que Paulo tinha ao escrever esta epistola. Paulo
escreveu aos novos conversos, discutindo o relacionamento entre a lei, e a
circuncisao do velho concerto, em detrimento a promessa através da fé. A palavra
douleuw com significado soteriologico esta registrada em apenas dois textos fora da
pericope, em 2:4 e 5:1. O termo aparece no contexto literal em 3:28, e servo de
Jesus, em 1:10. Ambos os textos, ndo serdo analisados, pois ndo se harmonizam
com o objetivo desse trabalho.

Em 2:4 a palavra ¢ aplicada a atitude dos falsos irmaos que espreitavam a
liberdade e os reduziam a escraviddo. Os vss. 3-5 compde a parte central da
argumentacao de Paulo, pois o incidente com Tito ¢ uma evidéncia concreta que os
apostolos entenderam e aprovaram a pregacdo de Paulo (NICHOL, 1980, 944).
Existe um proposito de Paulo ter citado o caso de Tito. No passado, Timoteo,
natural da galécia, possuidor de sangue judeu e gentio, mesmo sem precisar, foi

instado a circuncidar-se (cf. At 16:1-3), com o objetivo de ganhar os judeus (cf. I
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Co 9:21-23). Entretanto, nesta circunstincia, se Paulo consentisse com a
circuncisdo de Tito, estaria aparentando que esses rituais cerimoniais exteriores
eram fundamentais para a salvagdo. Por esta razdo, Paulo chama estes de “falsos
irmaos”, em outro momento “falsos mestres”. Ou seja, alguns judeus conversos
cristdos, estavam tentar resgatar os “antigos rudimentos” do cerimonialismo da fé
judaica.

Em GI 5:1 o jugo da escravidao esta em contrapartida a liberdade ganha por
Cristo. O v. 2, novamente enfatiza toda a discussdo anterior a respeito da

circuncisao, “se vos deixar circuncidar, Cristo de nada vos aproveitara”.

5.5. PARALELO DAS PALAVRAS

A palavra douloj aparece 124 vezes no Novo Testamento , das quais 30 nos
escritos de Paulo. Das 25 ocorréncias de douleuw, 17 acham-se em Paulo
(TUENTE, 2000, p. 676). O termo ¢ seus cognatos aparecem muito freqiientemente
em Paulo, no NT e na LXX.

Segundo a concepg¢do paulina, o termo escraviddo possui quatro sentidos
basicos: O primeiro € o sentido literal, o qual aponta para o contexto da hierarquia
social. A carta de Filemom ¢ exemplo para isto (cf. Cl 3:22). O segundo sentido ¢ a
submissdo a alguém. Paulo utiliza a expressdo para referir-se ao casamento (cf. I
Co 7:15) ou a Jesus Cristo (cf. Tg 1:1; Tt 1:1), neste sentido o titulo douloj se
aproxima mais do significado diakonos, “servo”. O terceiro sentido é a escravidao

imposta pelo pecado (cf. Hb 2:15), e o quarto sentido ¢ a escravidao proveniente da

obediéncia da lei de Deus (cf. Gl 2:4; 4:3, 9, 24).

O homem fora da esfera do dominio de Cristo é um doulos tes
hamartias, um “escravo do pecado”(Rm 6:17; 7:6,25). Esta douleia pode
consistir meramente em observancia miseravelmente meticulosa da
“letra”, na esperanga da salvacao (Brown, 2000, p. 676).
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Neste contexto, a escravidao abrange a todos os filhos da escrava, ou seja, a
todo aquele que depositava sua esperanca de salvagao através das obras da lei.

Este ¢ o principal sentido a que Galatas se refere. Segundo Paulo, a escravidao
se aplica tanto a um gentil preso ao pecado, quanto para um judeu confiante na
justica através da lei.

O texto de I Corintios 7:21, elucida a questdo quando o apostolo menciona o
conceito de douloj em referéncia a circuncisdo, e praticas legalistas. No v.19 ¢
mencionado a insignificancia, tanto da circuncisdo, quanto da incircuncisdo € os
decorrentes cerimonialismo. Contudo, cada um deveria continuar na vocagao de
seu chamado. Vale ressaltar, que a indagagao de Paulo nao ¢ se devemos guarda, ou
nao a lei. Mas, qual deve ser nossa atitude em relacao a ela. Se a observancia for
meramente exterior, a saber, através de méritos das obras, isto significa escravidao.

O mesmo ocorre em Romanos 6:6-23; 7:25; 8:15. Nestes capitulos de
Romanos, ocorre o debate entre a graga e o julgo da lei. Mesmo embora a graga no
tenha liberdade do julgo da lei, isto ndo significa que recebemos autorizacdo para
viver em pecado (cf. Rm 6:15), por conseguinte, transgredindo a lei moral (I Jo
3:4). Pelo contrario deveriamos obedecer de coragdo a forma de doutrina (cf. Rm
6:17), o que aponta para uma atitude de procedéncia interna, e ndo externa.

Na tradugdo do Antigo Testamento, a saber a LXX, foi usada a palavra douloj
para traduzir o termo hebraico ‘bd e seus derivados (BALZ ¢ SCHNEIDER, 1990,
p. 350) os quais aparecem em inumeros textos evocando a escravidao literal e
cativeiros. Nenhum dos textos ¢ util para o paralelo de palavras. Apenas para
registrar alguns exemplos da ocorréncia do termo: Ex 1:14; 2:23; 6:5, 6, 9; 13:3,
14; 20:2; Dt 5:6; 6:12; 7:8; 8:14; 13:5, 10; 26:6; Js 24:17; Jz 6:8; 2 Cr 28:10; Ez
9:8,9 Nm 5:5, 18; 9:17; Is 14:3; Jr 34:13; Jn 8:33, etc (TUENTE, 2000, p. 673).

5.6. PARALELO DOS ENSINOS GERAIS
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CAPITULO VI

REFLEXAO TEOLOGICA E REACAO CRITICA

Apobs analisar o texto e seus problentmscamos refletir sobre as implicacdes
feitas ao longo da pesquisa para aldgia biblica, a luz do conhecimento
pesquisado até o presente momento. Nos posicionaremos a partir dos dados
encontrados, entre as propostas de ink¢pao do texto apresentadas no primeiro

capitulo.

6.1 REFLEXAO TEOLOGICA

Para a doutrina da salvacédo, esse texto mostra que a justificacdo é somente
pela fé. Abrado creu e isto foi imputado pgstica. O patriarca foi justificado antes
de ser circuncidado, portanto, a justitdo precede as obras. Paulo descreve
metaforicamente o Sinai e Jerusalém cawscraviddo, o quersboliza a servidao
imposta pela letra da léh justificacéo é forense e ndo depende de mérito humano.
A escravidao esta relacionada a heredittade. Existem apan duas linhagens, ou
a de Sara para a promessa, ou de Agaa a escraviddo. Quando o jovem rico
indagou a Cristo, “0 que farei para harda vida eterna?”, sua pergunta estava
equivocada, pois herdeiro para ser herdeiro ndo precisa fazer nada, precisa apena:
nascer. Este nascimento espiritual estacionado com a fé, e ndo com as obras.
No entanto, a verdadeira $é materializa em ato&.fé sem obras € morta.

A fé no contexto biblico possui trésveis inseparaveis: O primeiro é a
notitia, que significa um carater intelael de conhecimento. O segundo € o
assensusy qual corresponde a convicgao, certeza. O terceirbdfi@da, que € o

compromisso. A justificagdo pela fé néao
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Deus. Este ¢ o processo da santificacdo, que significa um amadurecimento cristao
continuo (BLAZEN, 2000, p. 295).

Para a eclesiologia, a linha Abradmica define o povo escolhido da promessa.
O patriarca fora o progenitor da nagdo da promessa, € por isso, sua descendéncia
carrega consigo o pacto abradmico (Rm 4:16). Entretanto, a béncao foi estendida a
todos os povos (Gl 3:9), a todos aqueles que créem. Com estes, 0 pacto prorrogou a
todas as nagdes € ndo apenas aos judeus. Portanto, todo aquele que crer na justica
que Cristo oferece ¢ declarado justo, e torna-se parte do povo escolhido para ser a
igreja de Deus, e conseqiientemente herdeiros da promessa.

Para a doutrina do homem, a escravidao atribuida a Agar e seus descendentes
corresponde a justificacdo pelas obras, enquanto os descendentes de Sara sdo
descendentes da promessa. A fé de Abrado foi de tal qualidade que lhe foi atribuido
o titulo de “pai de todos os que créem” (Rm 4:11). Ele ¢ o modelo de justificagao

pela f€ que se auto-revela através da obediéncia. Esta € a renovagdo do concerto.

Do lado divino do concerto, no Sinai ocorreu uma renovagao do concerto
de graca feito com Abrado. Este concerto sina’tico tem sido também
identificado como “primeiro concerto” (Hb 9:1). Mas Israel perverteu-o,
transformando-o num concerto de obras. (Lessa, 1980, p. 138).

Para a teologia aplicada, o argumento alegérico Paulino ¢ um forte
argumento contra o legalismo. Como no passado, ainda existem exageros na
compreensdo quanto a observancia da lei nos corredores e pulpitos de nossas
igrejas. Em contra-partida a justificacdo pela fé, ndo isenta-nos das obras. Os
lideres religiosos deveriam salientar mais nos aconselhamentos pastorais que a
justificacdo pela fé ¢ forense e imputada, e ndo retribuitiva. Paulo ilustra isso
dizendo que Abrado creu e isto foi imputado como justi¢a. Todas as nagdes seriam
benditas em sua descendéncia, porém para herdar a promessa, ¢ necessario ser filho

da mae certa.
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6.2 REACAO CRITICA

Os autores que consideram a escravidao descrita em Galatas, como sendo a
Lei como norma de conduta e método de salvagdo, quebram principios biblicos
descritos neste estudo: 1) desconsideram o contexto religioso dos Galatas. A
audiéncia descrita pelo apdstolo Paulo ¢ deveras legalista, e isto deve ser levado em
conta. Paulo estaria sendo incoerente com o resto dos ensinos biblicos. O legalismo
estava sendo implantado no seio de uma igreja formada por judeus e gentios. 2)
Desconsideram a prépria esséncia da justificagdo pela fé. Na Biblia, Abrado foi
justificado pela fé, e ndo foi isento das obras (Tg 2:17). Portanto a fé sem as obras
seriam mortas. 3) Desconsideram o contexto da palavra no livro, o qual ¢ um
argumento em favor da justificagdo pela f€, e ndo uma nova luz sobre um novo tipo
de comportamento a ser vivido.

Embora a alegoria seja clara, além de ser parte conclusiva de um argumento
sobre a justificacao pela f€. Os autores continuam a defender a aboli¢ao da lei como
método de salvacdo (correto) e como norma de conduta (errado), portanto o
contexto hibrido de certo e errado pde por terra toda a compreensao da doutrina da
salvacdo. Dietrich Bonhoeffer cunhou o termo “graga barata” para definir este
fendmeno de descompromisso, ou como uma pergunta ilustrativa elucida a questao:
O que ¢ mais facil, casar ou permanecer casado? Evidente que o ato da
permanéncia ¢ o desafio, mas muitos tedlogos se ouvidam disto no contexto da
soteriologia e alegam que a observancia a lei, como norma de conduta ndo €
necessaria neste relacionamento para com Deus.

Para Paulo a escravidao corresponde ao legalismo dos judeus, de um lado, ¢
a libertinagem dos gentios para com o pecado de outro. Ambos 0s comportamentos

sdo obras da carne, portanto, correspondem ao mesmo erro de forma paradoxal.
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CONCLUSAO

Ao terminar este estudo, procuraremos sumariar as conclusdoes de cada
capitulo, e em seguida responder as perguntas levantadas na introducdo deste
trabalho

No primeiro capitulo, concluimos que existem duas posigdes principais sobre
a compreensdo sobre o significado estar em escravidao. As duas posigoes fazem
apologia a observancia da lei, entretanto, uma como método de salvagdo e a outra
como método de salvagao e como norma de conduta moral.

No segundo capitulo, ao analisar o texto notamos que nenhuma das seis
variantes foram relevantes para a compreensdao de nosso problema, A pericope
deste capitulo (Gl 4:1-31) nos mostra que o foco da argumentagdo de Paulo era a
escraviddao imposta pela lei, e a liberdade decorrente da promessa.

No terceiro capitulo, concluimos que o autor de Gélatas ¢ Paulo, escrevendo-o
possivelmente de Corinto, entre os anos 57/58 d.C. Também conclui-se que a
compreensdo sobre o debate legalista sobre a circuncisdo, ¢ o coragdo para
entendermos o problema. Em inimeras passagens a circuncisdo ¢ ligada a
escravidao. Vale ressaltar que o maleficio ndo esta intrinseco na observacao desse
rito, mas na forma como € observado. A Galacia estava submersa em um contexto
pagdo, o que langa luz as comparagdes paulinas dos antigos rudimentos desse
mundo (cf. Gl 4:8-11).

No quarto capitulo, ao estudar o género literario, notamos que Gélatas trata-se
de uma carta apologética, o que significa ser de carater argumentativo. Também
foram explicadas as formas literarias registradas: argumento alegorico, quiasmo,
poesia. Vale ressaltar que as trés formas fazem apologia a lei e a escraviddo. O uso
da alegoria, compde um argumento rabinico final, na intuito de comparar Agar,

Sinai, escraviddo, em contraposicdo aos da promessa. J& os dois quiasmos
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registrados na pericope (cf. 4:4,5 e 4:24-27) mostram por paradoxo as duas classes
de pessoas, os em escravidao e os livres.

No quinto capitulo, verificou-se que para Paulo,“estar em escravidao”, pode
significar: ser um escravo literal, submissdo, escravidao ao pecado, e tentativa de
salvacao pelas obras. O sentido do termo aponta para a salvagao através das obras
da lei. Algumas imagens clarificam a compreensdo, Logo no inicio Paulo compara
a escraviddo a imaturidade de uma crianga, apontando a necessidade do
amadurecimento cristdo, compreensdao do evangelho. Vale ressaltar, que o
amadurecimento ndo implica em uma alienacdo do codigo moral, ao contrario,
significa a santificacdo, um crescimento continuo a imagem de Deus. No paralelo
de idéias verificamos que o cumprimento das obras nao implicam em escravidao,
devido a estas serem uma conseqiiéncia € nao uma causa para a salvacao. A prépria
contradi¢ao aparente da justificagdo pela fé, em Tiago, aponta para a justificacao e
a decorrente obediéncia da lei (Tg 2:10). No paralelo de ensinos gerais, abordamos
a doutrina da justificagdo pela fé em Jesus Cristo e sobre a santificagdo, sendo esta,
uma resposta frente a gracga de Cristo.

No capitulo seis, concluimos que a doutrina da salva¢do, ndo exclui a
observancia dos mandamentos, uma vez que o crescimento espiritual depende
deles, na luta de todo o cristdo contra os pecados. Na reagdo critica, consideramos
que os autores que acreditam que “estar em escravidao” em Galatas, significa
cumprir a lei moral, quebram pelo menos trés principios: A audiéncia legalistica
dessa carta apologética; A propria esséncia da justificacao pela fé; o contexto da
palavra no livro, implicando o &mbito legalista de salvacdo pelas obras.

Concluindo, a salvagdo pela graca de Cristo nao nos d4 um livre-conduto para
quebrarmos a lei de Deus, de outra forma a Biblia estaria se contradizendo. Paulo
combate a lei como método de salvacdo (cf. Rm 3:19-30), e a circuncisdo como

marca exterior da salvagao (cf. Rm 2:25-29). Ele tem uma visao geral do AT e NT,
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conseguindo compreender harmonicamente a fé e a lei. Seu argumento tem o
objetivo de derrubar os trés pilares do argumento legalista do primeiro século: Lei,
Abrado e circuncisdo. Os trés eram motivo de orgulho, e maneiras de se buscar a
salvacdo pelas obras. Por isso, o argumento de Paulo prova que a justificacao
precede a circuncisdo, mostrando que antes da obra, vem a fé. Antes da
santificagdo, a justificagdo.

Portanto, “estar em escravidao”, ¢ a condi¢do de todo aquele que busca a
salvacao por meéritos humanos. Entretanto, os cristdos devem guardar o decalogo

ndo para obterem a salvagdo, mas porque sao salvos.
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