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Resumo: O presente estudo analisa Lucas 6:6-11 a partir de uma abordagem exegético-
histdrica, considerando o lugar da pericope no ministério galileu de Jesus, suarelacao com
as controvérsias sabaticas de Lucas 6:1-11 e sua comparag¢do com os paralelos sindticos
de Mateus 12:9-14 e Marcos 3:1-6. A narrativa da cura do homem com a mao ressequida
¢ examinada a luz do contexto judaico da observancia sabatica, distinguindo-se entre
fontes do judaismo do Segundo Templo, como Jubileus e o Documento de Damasco, e a
literatura rabinica posterior, especialmente a Mishnd. O estudo considera ainda
elementos literarios e exegéticos do texto lucano, como a localizagcdo da cena na sinagoga,
areferénciaamao direita, a colocacao do homem “no meio”, a pergunta antitética de Jesus
em Lucas 6:9 e a reacdo dos opositores. A andlise demonstra que, em Lucas, a cura no
sabado ndo representa desprezo pelo mandamento, mas a revelacdo de sua finalidade
mais profunda: ser um tempo santo no qual a graga de Deus restaura a vida, devolve
dignidade ao ser humano e manifesta a beleza do Reino. Assim, o sdbado aparece nao
como fardo opressivo, mas como espaco privilegiado de misericérdia, libertacdo e
restauracdo integral.

Palavras-chave: Evangelho de Lucas; sabado; cura; judaismo do Segundo Templo; Reino
de Deus.
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Abstract: This study examines Luke 6:6-11 through an exegetical-historical approach,
considering the place of the pericope within Jesus’ Galilean ministry, its relationship to
the Sabbath controversies in Luke 6:1-11, and its comparison with the Synoptic parallels
in Matthew 12:9-14 and Mark 3:1-6. The narrative of the healing of the man with the
withered hand is analyzed in light of the Jewish context of Sabbath observance,
distinguishing between sources from Second Temple Judaism, such as Jubilees and the
Damascus Document, and later rabbinic literature, especially the Mishnah. The study also
considers literary and exegetical elements of the Lukan text, such as the synagogue
setting, the reference to the right hand, the placement of the man “in the middle,” Jesus’
antithetical question in Luke 6:9, and the reaction of the opponents. The analysis
demonstrates that, in Luke, healing on the Sabbath does not represent contempt for the
commandment, but rather the revelation of its deepest purpose: to be a holy time in which
God’s grace restores life, returns dignity to the human being, and manifests the beauty of
the Kingdom. Thus, the Sabbath appears notas an oppressive burden, butas a privileged
space of mercy, liberation, and holistic restoration.

Keywords: Gospel of Luke; sabbath; healing; second temple Judaism; Kingdom of God.

EL SABADO Y LA RESTAURACION DE LA VIDA:
UN ANALISIS EXEGETICO-HISTORICO DE
LUCAS 6:6-11

Resumen: El presente estudio analiza Lucas 6:6-11 desde un enfoque exegético-historico,
considerando el lugar de la pericopa en el ministerio galileo de Jesus, su relacién con las
controversias sabaticas de Lucas 6:1-11 y su comparacion con los paralelos sinépticos de
Mateo 12:9-14 y Marcos 3:1-6. La narracion de la curacion del hombre con la mano seca
es examinada a la luz del contexto judio de la observancia sabatica, distinguiendo entre
fuentes del judaismo del Segundo Templo, como Jubileos y el Documento de Damasco, y
la literatura rabinica posterior, especialmente la Mishna. El estudio considera también
elementos literarios y exegéticos del texto lucano, como el escenario sinagogal, la
referencia a la mano derecha, la colocacion del hombre “en medio”, la pregunta antitética
de Jesus en Lc 6:9 y la reaccion de los opositores. El analisis demuestra que, en Lucas, la
curacion en sabado no representa desprecio por el mandamiento, sino la revelacién de su
finalidad mas profunda: ser un tiempo santo en el que la gracia de Dios restaura la vida,
devuelve dignidad al ser humano y manifiesta la belleza del Reino. Asi, el sdbado aparece
no como una carga opresiva, sino como un espacio privilegiado de misericordia,
liberacion y restauracion integral.

Palabras clave: Evangelio de Lucas; sdbado; curacién; judaismo del Segundo Templo; Reino de
Dios.
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INTRODUCAO

A narrativa de Lucas 6:6-11 apresenta uma das passagens mais relevantes para a
compreensao da relacdo entre Jesus, o sabado e a interpretacdo da Lei no terceiro
evangelho. Situada no ministério galileu de Jesus, a cura do homem com a mao ressequida
pertence ao conjunto de controvérsias que vai se intensificando desde Lucas 5 e alcanga,
em Lucas 6:1-11, uma concentragdo especifica em torno da observancia sabatica. O
episddio nao se limita a descricdo de um ato de compaixdo, mas configura uma cena
publica de confronto interpretativo, na qual se discute nao apenas se é permitido curar
no sabado, mas quem possui autoridade para discernir o verdadeiro sentido do
mandamento diante do sofrimento humano.

No contexto judaico antigo, o sdbado ndo era uma instituicdo periférica. Ele
funcionava como sinal da alianca, expressao da santidade de Israel e marcador identitario
diante dos demais povos. Por isso, especialmente no judaismo do Segundo Templo, sua
observancia recebeu crescente aten¢do normativa, como demonstram textos como
Jubileus e o Documento de Damasco. Ao mesmo tempo, a literatura rabinica posterior,
particularmente a Mishnd, embora cronologicamente deslocada do primeiro século,
preserva debates halachicos relevantes para compreender como a tradicdo judaica
continuou a refletir sobre os limites do trabalho, da cura e da preservacao da vida no
sabado. Desse modo, este estudo distingue entre fontes judaicas anteriores ou préximas
ao periodo do Novo Testamento e testemunhos rabinicos posteriores, utilizando estes
ultimos com cautela histérica e fungao comparativa.

A pericope lucana também deve ser lida em didlogo com seus paralelos sinéticos,
como: Mateus 12:9-14, que acentua a argumentacao haldchica por meio do exemplo da
ovelha caida e da declaracdo de que “é licito fazer o bem no sabado”; Marcos 3:1-6, que
enfatiza o drama do confronto, aira e a tristeza de Jesus diante da dureza dos coragdes e
a conspirac¢do dos fariseus comos herodianos; e Lucas 6:6-11,que, por suavez, reorganiza
atradicdo recebida com acentos préprios, situa o episddio “em outro sdbado”, destaca que
Jesus ensinava na sinagoga, identifica a mao afetada como a direita, afirma que Jesus
conhecia os pensamentos dos escribas e fariseus e coloca o homem “no meio” da
assembleia. Tais elementos indicam que Lucas ndo apenas relata uma cura, mas constroi
uma cena de revelacdo publica da autoridade de Jesus.

A questiio central da pericope aparece na pergunta de Jesus: “E licito, no sabado,
fazer o bem ou fazer o mal, salvar uma vida ou destrui-la?” (Lc 6:9). No plano sintatico e
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semantico, a formulacao lucana é decisiva, pois organiza a pergunta em dois pares
antitéticos: ayabomolfjoat/xakomotfjoal [fazer o bem/fazer o mal], e c®oal/dmoAéon
[salvar/destruir]. Com isso, Jesus ndo permite que a omissdo diante do sofrimento seja
tratada como neutralidade moral. A pergunta desloca a discussao de uma casuistica
restritiva para o propésito salvifico do sabado: se o sdbado pertence a Deus, entdo sua
observancia ndo pode ser separada da pratica do bem e da restauragdo da vida.

Diante disso, o presente estudo tem como objetivo analisar Lucas 6:6-11 a partir
de uma abordagem exegético-histérica. Metodologicamente, a investigacdo procede em
quatro movimentos: (1) Situa a pericope no fluxo narrativo de Lucas, especialmente na
se¢do do ministério galileu e no conjunto de controvérsias de Lucas 5:1-6:16; (2) Examina
o pano de fundo histérico da observancia sabatica, distinguindo fontes do judaismo do
Segundo Templo e literatura rabinica posterior; (3) Compara o relato lucano com os
paralelos de Mateus e Marcos; (4) Por fim, realiza uma analise exegética dos principais
elementos do texto grego, com atencao ao cendrio sinagogal, aos termos-chave, a
estrutura da pergunta de Jesus e a reagao dos opositores.

Parte-se da hipdtese de que, em Lucas, a cura realizada no sabado nao constitui
mera exce¢do a norma, tampouco simples polémica contra a lei, mas uma demonstracio
concretada autoridade de Jesus sobre o sabado e do sentido restaurador do mandamento.
A acdo de Jesus ndo desconsidera a santidade do sabado; antes, revela que essa santidade
se expressa plenamente quando o tempo consagrado a Deus se torna espaco de vida,
misericordia e restauracdo. Assim, o relato lucano articula uma teologia do sabado na qual

a fidelidade a Deus se manifesta na restauracdo integral da pessoa humana.

0 SABADO NO ]UDAiSMO DO SEGUNDO TEMPLO E NA LITERATURA RABINICA
POSTERIOR
No judaismo do Segundo Templo, o sdbado era compreendido como sinal da

alianca e simbolo da identidade de Israel. Textos como o Livro dos Jubileus,? escrito por

3 Especialmente, Jubileus 50:6-13: “E eis o mandamento acerca dos sabados: eu o escrevi para ti, juntamente
com todos os decretos de suas leis. Durante seis dias trabalharas, mas o sétimo dia é o sdbado do Senhor
vosso Deus. Nele ndo fareis nenhuma espécie de trabalho, nem vés, nem vossos filhos, nem vossos servos,
nem vossas servas, nem todos 0s vossos animais, nem tampouco o estrangeiro que habita convosco. E o
homem que realizar qualquer trabalho nesse dia morrera. Todo aquele que profanar esse dia, que se deitar
com sua mulher, ou que disser que fara alguma coisa nele, ou que partira em viagem por motivo de compra
ou venda; aquele que tirar 4gua que ndo tenha preparado para si no sexto dia; e aquele que carregar
qualquer fardo para transporta-lo para fora de sua tenda ou de sua casa, morrera. Ndo fareis absolutamente
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volta da metade do segundo século a.C. (Vanderkam, 1999, p. 202) e os Manuscritos de
Qumran, escritos que variam entre o séc. Il a. C. até o séc. I d. C.,* expressam um zelo
rigoroso pela guarda sabatica.

Convém, contudo, distinguir metodologicamente essas fontes da literatura
rabinica posterior. Jubileus e o Documento de Damasco pertencem ao horizonte do
judaismo do Segundo Templo; a Mishnd, por suavez, foiredigida posteriormente, no inicio
doséculo 11 d.C., embora preserve tradigdes e debates halachicos uteis para compreender
desenvolvimentos posteriores da interpretacao judaica da Lei. Conforme observa Yang
(2005, p. 54, traducdo nossa), “o autor descreve o sabado como um grande sinal da eleicdo
de Deus sobre ‘a descendéncia de Jacé’ como seu povo (v. 17-24)”, evidenciando seu
carater teoldgico como sinal da eleicdo divina. Essa compreensdo é acompanhada, no

ambiente de Qumran, por uma crescente sistematizacdo normativa. O Documento de

nenhum trabalho no dia de sadbado, exceto aquilo que tiverdes preparado para vos mesmos no sexto dia
para comer, beber, descansar e guardar o sdbado, abstendo-vos de todo trabalho nesse dia. E bendireis o
Senhor vosso Deus, que vos deu um dia festivo e santo; este é um dia do reino santo para todo Israel, entre
seus dias, para sempre. Pois grande é a honra que o Senhor concedeu a Israel, para que comessem,
bebessem, sesatisfizessem nesse dia festivo e descansassem de todo trabalho pertencente as ocupagdes dos
filhos dos homens, exceto a queima de incenso e a apresentacdo de ofertas e sacrificios diante do Senhor
nos dias e nos sdbados. Somente esse trabalho serd realizado nos sabados no santudrio do Senhor vosso
Deus, para que fagam expiacdo por Israel continuamente, dia apds dia, como memorial agradavel diante do
Senhor, para que Ele os receba continuamente, conforme te foi ordenado. E todo homem que realizar
qualquer trabalho nesse dia, ou fizer uma viagem, ou cultivar seu campo, seja em sua casa ou em qualquer
outro lugar; ou que acender fogo, ou montar qualquer animal, ou viajar em embarcacdo sobre o mar; ou que
ferir ou matar qualquer ser vivo; ou que abater um animal ou uma ave; ou que capturar um animal, uma ave
ou um peixe; ou que jejuar ou fizer guerra nos sdbados, esse homem morrerd. Assim os filhos de Israel
guardardo ossabados segundo os mandamentos referentes aos sabados da terra, conforme esta escrito nas
tdbuas que Ele entregou em minhas maos para que eu te escrevesse as leis dos tempos determinados e dos
tempos segundo a divisdo de seus dias. Aqui se conclui o relato da divisdo dos dias” (Charles, 1913, v. 2, p.
81-82, traducdo nossa). Esse texto é relevante porque mostra que, antes do periodo rabinico classico, ja
existiam interpretacdes judaicas que ampliavam a aplicagdo do mandamento sabdtico para além da
formulagdo geral da Tora. O sabado é apresentado de forma elevada, como “dia festivo e santo” e “dia do
reino santo para todo Israel”, mas sua santidade é protegida por uma casuistica rigorosa. Portanto, Jubileus
ndo diminui a dignidade do sabado; ao contrario, justamente por exalta-lo, cerca-o de regulacdes destinadas
a preservar sua santidade.

4 “Os textos de Qumran sdo datados aproximadamente entre o final do século IIl a.C. e 68 d.C. (ano da
destrui¢do do centro comunitdrio de Qumran). Essas datas baseiam-se em estimativas paleograficas (com
uma margem de erro de aproximadamente cinquenta anos para mais ou para menos), mas uma amostra
representativa desses manuscritos foi confirmada por testes de datagdo por radiocarbono realizados em
Zurique, em 1991. Os documentos em hebraico e aramaico foram escritos em quatro tipos basicos de
escrita: Escrita Arcaica (do ultimo quarto do século III a.C. at¢é 150 a.C.); Hasmoneia (150-50 a.C.);
Herodiana (50 a.C.-40 d.C.); Ornamental (a partir de meados do século I d.C.), forma que também foi
utilizada nos textos de Murabba‘at. A maioria dos textos de Qumran foi copiada nas escritas hasmoneia e
herodiana, assim como os textos de Massada. Os textos hebraicos, aramaicos e gregos de Murabba‘at datam
aproximadamente do periodo compreendido entre as duas revoltas judaicas contra Roma (66-70 d.C. e
132-135 d.C.)” (Fitzmyer, 2011, p. 183-184, traducdo nossa).
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Damasco > (CD 10.14-11.18) apresenta, segundo Yang, “uma longa lista de 28
regulamentos sabaticos”, refletindo um rigor acentuado na observancia do dia (Yang,
2005, p. 63). Entre essas prescrigoes, inclui-se a proibi¢cao de “falar uma palavra indecente
ouvil” (CD 10.17-18),bem como restri¢cdes relativas a conducao de atividades no sabado

(Yang, 2005, p. 63-64). Eis o texto do Documento de Damasco 10.14-11.18 na integra:

Quanto ao sdbado, deve-se observa-lo de acordo com sua prescricao.
Ninguém deverealizar trabalho no sexto dia a partir do momento em que
o disco do sol estiver a distancia do seu proprio diametro do portdo, pois
assim esta escrito: “Guarda o dia de sdbado para o santificar” (Dt5:12). E
no dia de sabado ninguém deve pronunciar palavra inutil ou insensata.
N3o deve emprestar coisa alguma ao seu proximo. Ndo deve deliberar
sobre riquezas ou lucros. Ndo deve falar sobre assuntos de trabalho nem
sobre tarefas que serdo realizadas no dia seguinte. Ninguém deve
caminhar pelo campo para executar o trabalho que deseja fazer no dia de
sabado. Nao deve andar mais de mil covados para fora de sua cidade.
Ninguém deve comer no dia de sdbado sendo aquilo que foi preparado
previamente; e do que for encontrado no campo nio deve comer, nem
deve beber outra coisa sendo aquilo que estiver disponivel no
acampamento.

Durante uma viagem, se alguém descer para se banhar, podera beber
agua do lugar onde estiver. Mas ndo devera retirar 4gua com qualquer
recipiente. Nao deverd mandar um estrangeiro fazer aquilo que deseja no
dia de sdbado. Ninguém devera vestir roupas sujas ouroupas que tenham
permanecido guardadas em um bad, a menos que tenham sido lavadas
com agua ou perfumadas com incenso. Ninguém devera misturar-se
voluntariamente com outras pessoas no sabado. Ninguém devera
conduzir um animal para pastar fora de sua cidade além de dois mil
covados. Ndo deverd levantar a mao para golpea-lo com o punho. Se o
animal for teimoso, ndo devera tird-lo de sua casa. Ninguém devera
transportar qualquer objeto da casa para fora, nem de fora para dentro
da casa. Mesmo que esteja em uma cabana, ndo deverda retirar nada dela
nem introduzir qualquer coisa nela. Nao deverd abrir um recipiente
selado no sabado. Ninguém deverd usar perfumes para sair ou entrar no
sabado. Em sua moradia ninguém devera levantar uma pedra ou terra. A
ama de leite ndo devera carregar a crianga para sair ou entrar no sabado.
Ninguém devera pressionar seu servo, sua serva ou seu empregado no
sabado. Ninguém devera ajudar um animal a dar a luz no dia de sabado.
E se ele cair em um po¢o ou em uma cisterna, ndo devera retira-lo no
sdbado. Ninguém devera permanecer em um lugar préximo aos gentios
no sabado. Ninguém devera profanar o sdbado por causa de riquezas ou
lucro. E se qualquer pessoa viva cair em um lugar com dgua ou em uma
cisterna, ninguém devera retirad-la por meio de uma escada, corda ou
utensilio. Ninguém devera oferecer qualquer coisa sobre o altar no

50 Documento de Damasco deve ser situado, em sua forma final, no final do século II a.C., embora preserve
tradigdes anteriores e revele um processo redacional complexo. Como observa Crawford, “as cépias mais
antigas datam da segunda metade do século Ia.C.” (Crawford, 2000, p. 80), o que se refere aos manuscritos
preservados em Qumran. Assim, distingue-se entre a redac¢do final da obra, anterior, eas c6pias manuscritas
atualmente conhecidas.
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sabado, exceto o sacrificio do préprio sabado, pois assim estd escrito:
“além dos vossos sacrificios sabaticos” (Lv 23,38) (Garcia Martinez;
Tigchelaar, 1997, p. 569-570, traducao nossa).

O Documento de Damasco é particularmente importante para a andlise de Lucas
6:6-11 porque revela que a discussao sobre o que se podia ou ndo fazer no sabado nao era
abstrata, mas concreta e casuistica. O texto regula fala, empréstimos, deliberagoes
econdmicas, deslocamento, preparo de alimentos, transporte de objetos, cuidado com
animais, proximidade de gentios e até formas de resgate em situagdes de risco.

Textos paralelos de Qumran, como 4Q251 (2.1-3.6), também mencionados por
Yang, incluem proibigdes como transportar objetos para dentro ou fora da residéncia no
sabado, evidenciando o desenvolvimento de uma casuistica cada vez mais detalhada na
regulamentacdo sabatica (Yang, 2005, p. 64). Nesse mesmo ambiente, Josefo testemunha
areputacdo dos essénios quanto a observancia sabatica: “eram mais rigorosos que todos
os judeus ao se absterem de trabalho no sétimo dia” (Yang, 2005, p. 63, traducao nossa).
No mesmo espirito, a literatura rabinica classifica 39 tipos de trabalhos proibidos (m.
Shab. 7.2). Contudo, mesmo dentro desse rigor, emergem principios de exce¢do, como o
pikuach nefesh: “O principio de que salvar vidas sobrepde-se ao sabado esta estabelecido
ja no periodo antigo” (Yang, 2005, p. 201, tradu¢ao nossa).

Yang (2005) dedica o capitulo 2 de seu livro a andlise do pano de fundo da guarda
do sabado no judaismo do primeiro século. Ele pesquisou o que Filo, os apdcrifos e
pseudepigrafos judaicos, os textos de Qumran, Josefo, a literatura greco-romana e
tradicao rabinica primitiva, focando na literatura tannaita (Mishnd, Tosefta e Midrash
haldkico), registraram sobre o tema. Ao tratar das tradi¢des farisaicas e tanaiticas, Yang
observa que, embora a Mishnd tenha sido compilada depois de 200 d.C., muito de seu
conteudo preserva ensinamentos farisaicos do primeiro século.®

Aliteratura rabinica posterior da continuidade a esse processo de definicdo do que
constitui “trabalho” no sabado. Ndo se trata, portanto, de inclui-la na Literatura do
Segundo Templo, mas de utilizd-la como testemunho posterior de tradicdes

interpretativas que ajudam a compreender o desenvolvimento da halacha sabatica.

6 “Assumirei que a Mishna (e também a Tosefta) ndo é [...] representativa do pensamento farisaico mais
antigo; em vez disso, seguirei o caminho intermedidrio de Sanders [...] que também admite a continuidade
entre os fariseus e os rabinos tanaitas” (Yang, 2005, p. 85, tradugdo nossa).
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A Mishnd’ codifica 39 categorias de melakhot (trabalhos proibidos), em m. Shab.
7.2, incluindo: “arar, semear, colher, atar feixes, debulhar, joeirar, moer, peneirar,
amassar, assar, tosquiar, alvejar, pentear, tingir’ (Yang, 2005, p. 84, tradu¢dao nossa).
Tanta regulamentacdo tornava a guarda deste dia onerosa e pesada: “o nimero crescente
de regulamentagdes mais especificas e meticulosas deve ter inevitavelmente tornado a lei
do sabado mais inconveniente e onerosa” (Yang, 2005, p. 98, traduc¢do nossa). O que dizia

a halacha sobre cura no sabado? Stern responde:

0 que é permitido no Shabat? Mattityahu 12:10 relata a pergunta como:
“E permitido curar no Shabat?” A resposta da halacha moderna é tripla:
(1) No Shabat, curar para salvar vidas ndo é apenas permitido, mas
também um dever.

(2) Cuidar de doentes graves (por exemplo, aqueles com febre alta ou
dores que afetam todo o corpo) é permitido, dentro de certas restricoes.
(3) Tratar doengas leves é proibido por g'zerah (decreto rabinico) — a
razdo é que a maioria dos tratamentos exige moagem para preparar
remédios, e moer é uma forma de trabalho proibida (ver 12:2N). Como
umamao atrofiada ndo representa risco de vida nem é “grave”, essa cura,
a primeira vista, viola a halacha atual referente ao Shabat. No entanto,
como Yeshua ndo usava remédios e, portanto, ndo se fazia moagem,
poderia ter-se argumentado — no ambiente halachico fluido do primeiro
século — que nenhuma violagao havia ocorrido (mas compare Yn 9:6 e
N). Presumivelmente, a Mishna reflete a situacdo haldchica entre os
P’rishim. Ela proibe a cura no Shabat por meios médicos, mas permite a
cura que ocorre como subproduto de alguma outra atividade: “Néo se
pode tratar uma fratura. Se a mao ou o pé de alguém estiver deslocado,
ndo se pode derramar agua friasobre ele; mas pode-se lava-lo da maneira
usual; e se sarar, sarou.” (Shabat 22:5) (Stern, 1996, Lc 6,9, traducao
nossa, grifo nosso).

Esse pano de fundo permite compreender melhor a tensdo de Lucas 6:6-11. A mdo
ressequida do homem nao configurava, ao menos a primeira vista, uma situagao de risco
imediato de morte. Por isso, dentro de uma interpretacao restritiva, a cura poderia ser
adiada. Contudo, no relato lucano, Jesus nao trata a questio apenas como problema
casuistico, mas como questio moral e teolégica: “E licito, no sabado, fazer o bem ou fazer

o mal, salvar uma vida ou destrui-la?” (Lc 6:9). Assim, a controvérsia ndao consiste em

7 A Mishnd resulta de um longo processo de interpretacdo e desenvolvimento dos mandamentos da Tor3,
iniciado antes de sua redacdo e continuado ao longo de todo o periodo talmudico. Sua redacdo e
disseminacdo ocorreram no inicio do século Il d.C., constituindo um marco na histéria da literatura
rabinica. Como principal obra da tradicdo tanaitica, a Mishna serviu de fundamento para a Tosefta, para os
Talmudes de Jerusalém e da Babildnia e exerceu influéncia decisiva sobre a pratica e o desenvolvimento do
judaismo rabinico posterior (Weiss, 2007, v. 14, p. 320-321).
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negar a santidade do sdbado, mas em definir se essa santidade pode ser separada da
pratica do bem.

Dessaforma, é preferivel afirmar que Jesus foi percebido por seus opositores como
alguém que ameacava certas interpretacdes restritivas da observancia sabatica, e ndo
simplesmente como um transgressor da Tora. A cura pela palavra, sem procedimento
médico, sem preparo de remédio e sem gesto fisico de trabalho, torna ainda mais
complexa a acusagdo. O conflito se concentra, portanto, na autoridade interpretativa de
Jesus e na finalidade do sabado: para seus opositores, a prudéncia normativa
recomendava adiar a cura; para Jesus, deixar de fazer o bem diante da necessidade
humana equivalia a distorcer o sentido do préprio mandamento. A seguir, destacam-se as

diferencas e semelhangas entre os relatos sinéticos desse episddio.

COMPARATIVO SINOTICO DA PERICOPE

A comparacao sindtica de Mateus 12:9-14, Marcos 3:1-6 e Lucas 6:6-11 mostra que
os trés evangelistas preservam o mesmo nucleo narrativo: a cena ocorre em uma
sinagoga,em dia de sabado; hda um homem coma mao ressequida; os opositores observam
Jesus; a questao da licitude da cura € levantada; Jesus cura por meio da palavra; e a reagao
final dos adversarios é hostil. Contudo, a disposicdo dos elementos, as omissdes e os
acréscimos de cada evangelista revelam énfases teoldgicas particulares.

Em Mateus, o epis6dio assume contornos mais explicitamente haldchicos. Sdo os
fariseus que perguntam: “E licito curar no sdbado?” (Mt 12:10), e Jesus responde com o
argumento da ovelha caida na cova, concluindo que “é licito fazer o bem no sabado” (Mt
12:12). A controvérsia é, portanto, formulada como disputa sobre a correta interpretagdo
da Lei, em continuidade com a citacdo anterior de Oséias 6:6: “Desejo misericordia, ndo
sacrificio” (Luz, 2001, p. 81). Mateus ressalta que a misericérdia nao relativiza a vontade
divina, mas revela seu sentido mais profundo.

Marcos, por sua vez intensifica o carater dramatico e conflitivo da cena.
Diferentemente de Mateus, é Jesus quem formula a pergunta decisiva: “E licito no sabado
fazer o bem ou fazer o mal, salvar a vida ou matar?” (Mc 3:4). Além disso, Marcos registra
a reacao emocional de Jesus: “E, olhando para eles com indignac¢do, entristecido com a
dureza dos seus coragdes” (Mc 3:5). Segundo Gundry, “aira de Jesus aqui é expressao de
um julgamento profético contra a dureza do coracao” (1993, p. 142, traducado nossa). O
relato marcano termina com forte agravamento da oposicdo: os fariseus saem e
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imediatamente tramam com os herodianos para destruir Jesus (Mc 3:6). Assim, Marcos
apresenta o episddio como climax de uma série de controvérsias que conduzem a decisdo
de eliminar Jesus.

Lucas segue de perto a tradigdo marcana, mas a organiza com acentos préprios. A
indicacdo “em outro sabado” [év étépw caffatw] vincula o episédio a controvérsia
anterior das espigas e permite ler Lucas 6:1-11 como uma dupla narrativa sabatica.
Fitzmyer (2008, p. 604-605) também nota que as duas controvérsias foram herdadas
como par da tradigdo marcana e tratam, conjuntamente, da atitude de Jesus diante da
observancia sabatica.

Outra diferenca lucana esta na caracterizacdo do homem: apenas Lucas informa
que a mdo afetada era a direita. Esse detalhe ndo é meramente clinico, mas narrativo e
teoldgico. Nolland observa que a referéncia a mao direita sublinha a desvantagem do
homem, pois se trata da mao de fun¢ao mais importante (Nolland, 1989, p. 260). Assim, a
cura ndo aparece apenas como reversao de uma enfermidade, mas como restauracao da
capacidade de agir, trabalhar e participar plenamente da vida social. A mao direita
ressequida torna visivel, no centro da sinagoga, a vida humana limitada e necessitada de
restauracao.

Lucas 6:8 também destaca que Jesus conhecia os pensamentos dos escribas e
fariseus, elemento ausente em Mateus e Marcos. Stein entende esse dado como expressdo
da percepgdo profética de Jesus, ndo simplesmente como habilidade psicologica (Stein,
1992, p. 189-190). A ordem para o homem levantar-se e ficar “no meio” [elg TO péoov]
torna a cena publica e pedagégica. 0 homem ndo é curado a margem, mas colocado no
centro da assembleia, de modo que sua condi¢do se torna o ponto focal da disputa sobre
0 sabado. A ordem para que o homem fique no centro da assembleia intensifica a funcao
pedagdgica da cena, pois Lucas transforma o enfermo em foco visivel da controvérsia e
em “licdo objetiva” para discernir a vontade de Deus (Green, 1997, p. 255, traducdo
nossa).

A pergunta de Jesus em Lucas 6:9 também merece aten¢do. Assim como Marcos,
Lucas estrutura a questdao em dois pares antitéticos: “fazer o bem ou fazer o mal” e “salvar
ou destruir”. Contudo, Lucas substitui a formulacdo marcana “matar” por “destruir”
[dmoAéoal], termo que amplia o alcance da oposicdo. A questdo ndo se limita ao ato
extremo de matar, mas inclui toda forma de recusa da vida e da restauracao. Desse modo,
a omissado diante do sofrimento ndo é apresentada como neutralidade. A cura no sabado
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revela que a santidade do dia ndo se opde a pratica do bem; ao contrario, encontra nela

sua expressdo mais adequada.

A seguir, o quadro sintetiza as principais diferencas entre os trés relatos:

Quadro 1 - Relatos comparados da cura do homem da mao ressequida

Elemento Mateus 12:9-14 Marcos 3:1-6 Lucas 6:6-11
Local Sinagoga. Sinagoga. Sinagoga.
Tempo Sabado. Séabado. Séabado.
Doenca Mao ressequida. Mao ressequida. Mao direita ressequida.
Quem faz a .
Os fariseus (v. 10). Jesus (v. 4). Jesus (v. 9).
pergunta?
Argumento de Exemplo da ovelha caida; Fazer o bem ou o mal; Fazer o bem ou o mal;
Jesus fazer o bem no sabado. salvar ou matar. salvar ou destruir.
Enfase juridica Legalidade e misericdrdia Conflito dramético, Profecia, percepcio
ou ética (halacha baseada em Os 6:6). julgamento profético. espiritual.
x » “ < Palavra: “Levanta-te e
Palavra: “Estende a mao Palavra: “Estende a mao . .
Forma da cura < oo 5 s ficano meio... Estende a
(sem acao fisica). (sem acao fisica). ~
mao”.
Emocoes de ~ . Sabe os pensamentos
¢ Nao expressas. Ira e tristeza (v. 5). p
Jesus dos fariseus (v. 8).
. . . Jesus o coloca “no meio”
Posicao do Presente, mas discretamente . .
No meio da sinagoga. (v. 8) - destaque
homem tratado. .
espacial.
N Fariseus se aliam aos . P ”
Reacdo dos . . . Ficam “cheios de furor
. Planejam matar Jesus (v. 14). | herodianos para mata-lo (v.
opositores 6) (v. 11).
A Jesus como intérprete Jesus como profeta Jesus como profeta
Enfase i . . . L
L. autorizado da Lei (Messias e | poderoso em conflito com a escatolégico e
teologica A .
misericérdia). estrutura religiosa. restaurador.
Insercio no Parte dasérie sobre o sdbado | Climax das controvérsias Prepara aescolha dos
& eintroduz o Servo de Isaias | (Mc 2:1-3:6); abre caminho | Doze (6:12); refor¢a o
enredo L . -
(12:18-21). arejeicio. tema da libertac3o.

Fonte: elaborado pelo autor.

A comparacgdo sindtica mostra que Lucas conserva o nucleo da tradigdo comum,
mas o organiza com énfase prépria. Ao mencionar a mao direita, colocar o homem no
centro da assembleia, destacar o conhecimento dos pensamentos dos opositores e

suavizar a reacdo final em relacdo a Marcos, Lucas orienta o episédio para a revelagao
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publica da autoridade de Jesus. Desse modo, a pericope lucana preparaaanalise exegética

seguinte, na qual a pergunta de Lucas 6:9 se torna o eixo interpretativo do relato.

BREVE ANALISE EXEGETICA DE LUCAS 6:6-11

Antes da analise morfossintatica de Lucas 6:6-11, é necessario situar a pericope no
fluxo narrativo do terceiro evangelho, partindo da premissa da unidade literaria e
teologica de Lucas-Atos.8 Essa premissa torna a questao geografica um fator estrutural
importante. Blomberg (2009, p. 161), por exemplo, propde que Lucas-Atos foi organizado
de forma concéntrica, com Jerusalém no centro dos acontecimentos narrativos: “Lucas
concebeu uma obra em dois volumes, estruturada de forma quiastica, acerca da vida de

Jesus e do crescimento da igreja primitiva”.

7

Essa percepcdao é compartilhada por outros estudiosos lucanos, dentre eles

destacamos a descricao de Crowther (2020):

A estrutura geral do Evangelho de Lucas é agrupada em torno dos
movimentos geograficos de Jesus, em vez da cronologia (embora alguns
dos eventos sejam cronoldgicos). Lucas seleciona seu arranjo para se
concentrar na abordagem cada vez mais proxima de Jesus a Jerusalém.
Lucas 4:14-9:50 descreve o ministério de Jesus na Galileia. Esta divisio
enfatiza tanto o poder de Jesus, quanto a construcao gradual e crescente
para mostrar sua verdadeira identidade (ver 9:18-27). Embora Lucas
apresente Jesus como extremamente popular nessa divisdo, os conflitos
frequentes com as praticas religiosas e os lideres religiosos de sua época
prenunciam o conflito que Jesus acabara encontrando em Jerusalém.

Dentro do panorama do Evangelho, Lucas 6:6-11 ocorre na se¢do descrita como
“ministério galileu de Jesus”, entre os capitulos 4:14 e 9:50. Bock (2011, p. 64) apresenta

esta macrosse¢ao assim:

Ministério Galileu: Revelacdo de Jesus (4:14-9:50)

A. Visdo Geral do Ministério de Jesus (4:14-44)

B. Reunido de discipulos e controvérsias (5:1-6:16)

C. O ensino de Jesus (6:17-49)

D. Primeiros movimentos para a fé e questdes cristologicas (7:1-8:3)
E. Chamado a fé, revelagao cristologica e perguntas (8:4-9:17)

F. Confissdo Cristolégica e Instrugdo sobre Discipulado (9:18-50).

8 A unidade de Lucas-Atos, bem como a premissa de serem da mesma autoria sdo defendidas por: Bovon
(1989, p. 14); Aune (1989, p. 77); Blomberg (2009, p. 161-163); Tannehill (1986; 1990), em seus dois
volumes; Perondi (2015, p. 59). Rodriguez Carmona (2008, p. 279-281), esclarece que, na primeira metade
do séc. XX, hd um entendimento sobre a unidade de Lc-At; e, em outra obra, ele reafirma o que declara sobre
a unidade alcancada no séc. XX, embora faca a ressalva de que tal fato é aceito “pela maioria dos exegetas”
(Rodriguez Carmona, 2012, p. 267, grifo nosso).
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Ao descer um nivel e ir para a microssecao, que Bock nomeou acima de “reuniao
dediscipulos e controvérsias (5:1-6:16), percebe-se uma estrutura quidstica concéntrica,®

que pode ser expressa graficamente da seguinte forma:

A - Chamado dos primeiros discipulos (Lc 5:1-11)

B - Cura de um leproso (Lc 5:12-16)

B’ - Cura e Controvérsias (Lc 5:17-26)

C - Chamado de Levi, cura e controvérsias (Lc 5:27-39)

D - Controvérsia no e sobre o sabado (Lc 6:1-5)

D’ - Cura e controvérsia no sabado (Lc 6:6-11)
A’ - Eleicao dos doze discipulos (Lc 6:12-16) (Adaptado e traduzido de
Nolland, 1989, p. 219-220).

Essa localizacdo literaria é decisiva para a interpretacao da pericope. Lucas 6:6-11
ndo aparece como episédio isolado, mas como o segundo relato sabatico consecutivo,
imediatamente depois da declaragdo de Jesus como “Senhor do sabado” (Lc 6:5). Por isso,
a cura da mao ressequida funciona narrativamente como demonstracdo concreta da
autoridade anteriormente afirmada. Marshall observa que “Jesus demonstra seu poder de
curar no sabado e, assim, confunde seus oponentes” (Marshall, 1978, p. 233, traducdo
nossa). Dessa forma, a pericope ndo apenas continua a controvérsia sabatica, mas a leva
do campo da afirmacgao cristologica para o campo da a¢do publica.

Nesse esquema os elementos A e A’ sio de chamado, os elementos B e B’
majoritariamente sobre cura e os elementos D e D’ majoritariamente sobre eventos em
sadbados. 0 elemento B’,além de cura, apresenta disputas sobre aautoridade de Jesus para
perdoar pecados; o item D’, afora o aspecto da controvérsia sobre o que fazer no sabado,
traz uma cura neste dia. Vé-se que ha correspondéncias tematicas, além da linguistica. O
componente C é sui generis, pois trata do chamado de Levi, tem uma fala sobre cura no
didlogo de Jesus — “os sdos ndo tém necessidade de médico” (Lc 5:31) — e ha

controvérsias.

9 Nolland (1989, p. 219-220, tradugdo nossa), explica que “Lucas usa um introdutério €yéveto, ‘aconteceu’,
para ligar os episodios desta se¢do (Lucas 5:1, 12, 17; 6:1, 6, 12). Theobald (NTS 30 [1984] 91-108)
argumentou persuasivamente a favor de uma estrutura sétupla nasecdo (5:1-11, 12-16, 17-26, 27-39; 6: 1-
5, 6-11, 12-16 [Theobald realmente conduz o episédio final para v 19; mas fazer isso é artificial, ja que 6:17-
19 é obviamente um frontispicio para 6:20-49, como Theobald admite]). Os itens 1, 4 e 7 sdo vinculados
como cenas de chamado; 2 e 3 sdo curas; 5 e 6 sdo episddios de sabado. Uma correspondéncia é estabelecida
por Lucas entre 2/3 e 5/6. O todo se estrutura em torno do episddio de Levi (item 4), que se distingue pela
auséncia da féormula introdutéria (¢yéveto) que marca cada um dos outros itens.”
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Esta passagem completa uma sequéncia de trés controvérsias iniciada em Lucas
5:33, na qual o conflito entre Jesus e os lideres religiosos atinge um novo patamar de
tensdo. Nas passagens anteriores, Jesus apresenta a novidade de sua missdo por meio das
imagens do pano novo e do vinho novo (Lc 5:36-39), indicando que sua atua¢do nao pode
ser simplesmente enquadrada nas categorias religiosas ja estabelecidas.

Lucas inicia o relato com a construgdo €yéveto 8¢ év etépw cafifdtw, “aconteceu,
em outro sabado”, férmula narrativa que retoma o €yéveto de Lucas 6:1 e cria um vinculo
explicito entre as duas controvérsias sabaticas. Marshall observa que Lucas reescreve a
frase de abertura para reforgar o paralelismo com Lucas 6:1, inserindo év &tépw
ocaf3fdtw, “em outro sdbado” (Marshall, 1978, p. 234-235). O acréscimo de kai §t6&okeLv,
“e ensinava”, também é significativo: Jesus ndo entra na sinagoga apenas como
taumaturgo, mas como mestre. Assim, a cura que se seguira deve ser lida em conexao com
sua atividade didatica e interpretativa.

Embora pudesse adiar a cura para o dia seguinte, deixando o homem por mais um
dia naquela condicdao (Childress, 2006, p. 53), ele decide agir naquele momento e
apresenta uma justificativa fundamental: o0 amor é a atitude central a qual todos sao
chamados, de modo que a lei do amor o impele a curar o homem naquele mesmo dia (Lc
6:6-11; Bock, 1994).

Assim, o sabado destinava-se a servir a humanidade como um dia santo,
promovendo vitérias sobre o sofrimento e celebrando o descanso e a restauracio
proporcionados por Deus (Babcock, 2021). A cura ocorrida em pleno sabado torna-se,
portanto, um sinal do que o sabado sempre deveria ter sido: um espaco de encontro entre
a graca divina e a necessidade humana.

Lucas enfatiza que havia um individuo na sinagoga semelhante aos demais e, no
entanto, distinto de todos eles, pois sua mdo direita estava ressequida. O evangelista
registrou especificamente que se tratava da mao direita, porque sua condi¢do atrofiada
representava uma perda muito maior para o homem do que seria o comprometimento da
mio esquerda (Louw; Nida, 1996, p.97). E importante notar que uma mao ressequida —
musculos e nervos estavam deteriorados — indicava alguma lesdo de longo prazo que
havia produzido, de forma gradual, um resultado triste e sem perspectiva de melhoria.
Restaurar tal condigao estava além da capacidade humana (Lenski, 1961, p. 327-328).

No texto grego, Lucas descreve a condi¢do do homem coma expressao 1 xeip atod
1) 8e€ud v Enpd (L 6:6). Marshall observa que Lucas, diferentemente de Marcos, emprega
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Enpa em lugar do participio raro é€npappévog, e que o termo indica algo “sem vida” ou
“ressequido” (Marshall, 1978, p. 234-235). Blight observa que &Enpo¢, aplicado a uma parte
do corpo, designa uma condigdo “encolhida, ressequida e, portanto, imével”, o que reforca
a gravidade fisica da enfermidade (Blight, 2008, p. 227, tradug¢do nossa). Dessa forma, o
detalhe lucano ndo apenas descreve a enfermidade, mas acentua a gravidade da limitacdo
envolvida.

O membro curado era o direito, o mais necessario para aquele homem. Um brago
direito nao funcional representava um grande inconveniente para um judeu (France,
2013, p. 100), uma vez que a mao direita era considerada a mao destinada ao trabalho.
Marshall observa que Lucas acentua a deficiéncia ao indicar que eraa mao direita, embora
ndo seja possivel verificar outros detalhes sobre a condicdo do homem (Marshall, 1978,
p- 235). Além disso, Evans sugere que tal condigdo poderia ser percebida pelos presentes
como resultado do pecado, o que agravaria seu sofrimento social e religioso (Evans, 1990,
p. 102). Assim, sem afirmar categoricamente que o homem mendigava ou que todos
interpretavam sua condicdo dessa forma, é possivel reconhecer que sua enfermidade
afetava ndo apenas sua mobilidade fisica, mas também sua agéncia laboral, sua posicdo
social e sua experiéncia comunitaria.

A intensificacdo dramatica da narrativa ocorre quando Jesus ordena ao homem:
€yelpe kal oti)0L elg TO péoov (Lc 6:8). Nolland observa que Lucas acrescenta kai oti)0t
para completar a expressdo marcana e que €ig 10 péoov designa aqui o lugar do confronto
publico entre Jesus e seus investigadores farisaicos (Nolland, 1989, p. 261). Ao colocar o
homem “no meio”, Jesus desloca a atengdo para o caso concreto diante da assembleia.

Do ponto de vista sintatico, os imperativos €yelpe e otij0L conferem a cena um
carater performativo. Jesus ndo apenas discute teoricamente a licitude da cura; ele
organiza a cena de modo que o homem se torne o centro visivel da questdo. A expressdo
€l¢ 10 péoov ndo indica apenas deslocamento espacial, mas fun¢do narrativa: o homem
passa a ocupar o lugar em que a interpretacdao do sabado sera testada publicamente.

A narrativa lucana tem estrutura dramatica que acentua a dimensdo publica do
confronto.Jesus convida o homem ase colocar “no meio” (Lc 6:8) e pergunta: “E permitido
fazer o bem ou o mal no sabado, salvar oudestruir uma vida?” (Lc 6:9). A narrativa lucana,
portanto, ndo é apenas dramatica, mas cristoldgica: a cura no sabado evidencia que Jesus,
como Filho do Homem, é Senhor do sabado, e que sua autoridade se manifesta
concretamente em sua a¢ao curadora (Stein, 1992, p. 190).
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A formulagdo de Jesus em Lucas 6:9 apresenta uma estrutura sintatica
cuidadosamente construida. A pergunta é introduzida por émepwt® VNG, “eu vos
pergunto”, expressao que confere solenidade e carater confrontador ao enunciado. Em
seguida, o verbo impessoal €eotLy, “é licito”, retoma o vocabulario da controvérsia
sabatica e desloca a discussdo para o campo da interpretacdo autorizada da Lei. A
pergunta é organizada por dois pares de infinitivos aoristos: dyaBomojocat/kakomotioot
[fazer o bem/fazer o mal], e c®doat/amoAécat [salvar/destruir].

Segundo Nolland (1989, p. 261-262), esses dois pares ndo devem ser entendidos
isoladamente, mas como mutuamente interpretativos: o primeiro estabelece o principio
moral geral, enquanto o segundo explicita sua aplicacdo a vida humana. Desse modo, Jesus
elimina a possibilidade de uma neutralidade ética: diante do sofrimento concreto, deixar
de fazer o bem equivale a permitir o mal. Por isso, “Recusar-se a fazer o bem seria infligir
dano [...] ndo salvar uma vida seria tira-la” (Nichol, 1980, p. 745, tradu¢ao nossa).

Foidiante dessarealidade que Jesus,olhando paratodosaoredor,disse ao homem:
“Estenda a mao!” Ele se estendeu, e a mao ficou completamente restaurada. Essa cura nao
apenas sanou o membro, mas tornou visivel a restauracao da dignidade e da agéncia
daquele homem. Com esse gesto, Jesus afirmou que o sabado é um momento apropriado
para a pratica de atos de misericérdia e para o atendimento as necessidades fisicas e
espirituais das pessoas (Sproul, 1999, p. 103).

Farrar (1891, p. 129) observa que havia interpretagdes rigorosas do sabado no
ambiente farisaico e que Jesus ndo se deixa conduzir por disputas partidarias ou por
deducdes restritivas apresentadas como ortodoxia popular, mas apela a principios
fundamentais da vontade divina.

A luz das tradigdes halachicas examinadas anteriormente, a cura de uma condicado
nao letal no sabado poderia ser vista por intérpretes mais rigorosos como uma a¢ao a ser
adiada. Contudo, Lucas enfatiza que Jesus cura por sua palavra, sem procedimento
médico, sem preparo de remédio e sem gesto manual que pudesse ser facilmente
classificado como trabalho. Isso torna a acusa¢ao dos opositores mais complexa e desloca
o foco da acao externa para a autoridade de Jesus em definir o sentido do sabado.

Os escribas e fariseus acompanhavam Jesus de perto e de forma insidiosa, a
espreita de qualquer oportunidade para surpreendé-lo em alguma falha ou contradicao.
Sua vigilancia ndo era motivada por admiracdo ou genuino interesse em seus
ensinamentos, mas por uma hostilidade crescente que buscava, a todo custo, encontrar
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pretexto para desacreditd-lo diante do povo ou formalizar uma acusacao contra ele. Lucas
registra esse detalhe com precisiao (Lc 6:7), revelando que a presenca dos lideres
religiosos naquele sibado nao era casual — eraestratégica. Eles ndo foram paraaprender,
mas para vigiar; ndo para adorar, mas para acusar (Hendriksen, 1978, p. 392).

Lucas destaca que Jesus “conhecia os pensamentos deles” (Lc 6:8), uma
caracteristica profética que confirma sua autoridade (Stein, 1992, p. 189-190). O uso do
termo é&vota, traduzido como “cheios de firia” (Lc 6:11), expressa uma raiva irracional. “E
uma furia insana [...] uma incapacidade de responder com a tnica resposta satisfatéria
possivel” (Blight, 2008, p. 230, tradug¢do nossa).

A pergunta de Jesus mostra que a questao ndo é apenas “curar ou ndo curar”, mas
discernir se a omissdo diante do bem possivel corresponde a vontade divina para o
sabado. Nesse sentido, Blight (2008, p. 229) observa que a pergunta retdrica de Jesus tem
o efeito de questionar por que adiar uma cura quando o bem pode ser realizado naquele
momento. Segundo Schreiner (1995, p. 813, traducdo nossa), “deixar de praticar boas
acdes no sabado é um mal”.

Dessa forma, a controvérsia ultrapassa a questdo legal e revela um conflito mais
profundo: o sentido revelatorio-escatologico de fazer o bem no sabado, tal pratica, como
acao de Jesus, antecipa a restauracao plena que Deus promete para o fim dos tempos, mas
que ja comeca a se manifestar por meio de Cristo. Jesus se apresenta como o verdadeiro
intérprete da Tor4, capaz de discernir seu espirito libertador. “O sabado foi feito parao
ser humano, ndo o ser humano para o sdbado” (Mc 2:27). Green conclui: “O ministério de
Jesus [...] fez do sdbado o dia para prover os seres humanos” (Green, 1997, p. 252,
traducao nossa).

Desse modo, a andlise exegética mostra que Lucas 6:6-11 articula narrativa,
sintaxe e teologia. A localizacao da pericope depois de Lucas 6:5 transforma a cura em
demonstrag¢do publica do senhorio de Jesus sobre o sabado; a colocagdo do homem “no
meio” tornavisivel a necessidade humana diante daassembleia; e a pergunta de Lucas 6:9
redefine a questao da licitude a partir da pratica do bem e da preservacao da vida. Em
Jesus, o sabado ndo perde sua santidade; antes, sua santidade é revelada como tempo
adequado para a restauragao. Assim, a pratica do bem, longe de violar a Lei, manifesta o

corac¢ao da vontade divina.

Kerygma, Engenheiro Coelho, SP, volume 21, nimero 1, p. 01-25 | e2127 | Janeiro-Dezembro de 2026
Centro Universitario Adventista de Sao Paulo — UNASP 17



s
||T///,/”é‘ ’
if(/ O sabado e a restauracdo da vida: uma analise

exegeético-historica de Lucas 6:6-11

A TEOLOGIA DA CURA NO EVANGELHO DE LUCAS

As controvérsias entre Jesus e os escribas e fariseus,em Lucas, ndo devem ser lidas
como simples oposi¢do entre Jesus e a Lei, mas como debates intrajudaicos sobrea correta
interpretacao da vontade divina. No caso do sabado, Jesus ndo nega a santidade do
mandamento, mas contesta interpretacdes que, diante da necessidade humana concreta,
impedem a pratica do bem.

Desse modo, a Lei é compreendida em sua finalidade salvifica: promover vida,
restauracdo e integridade humana (Stott, 2000, p. 2162). A prioridade atribuida a vida e
ao bem do ser humano revela que, para Jesus, fazer o bem constitui o ponto de partida da
verdadeira obediéncia (Pikaza, 1978, p. 55). A reacdo dos opositores, descrita por Lucas
como furia, evidencia que o conflito ndo era apenas juridico, mas teoldgico, pois envolvia
a autoridade de Jesus para interpretar o sabado (Storniolo, 2004, p. 64; L’Eplattenier,
1993, p. 69).

Essa perspectiva deve ser lida a partir do programa teolégico de Lucas 4:18-21, no
qual Jesus apresenta sua missao como antncio delibertacdo, restauragao e graca.Por isso,
as curas no terceiro evangelho nao sdo episddios isolados nem meras demonstracdes de
poder, mas sinais concretos dairrup¢ao do Reino. Green observa que,em Lucas, Jesus esta
menos preocupado em abolir a lei sabatica do que em “trazer a graga de Deus a expressao
concretaem seu préoprio ministério, ndo menosno sabado” (Green, 1997, p. 252, traducdo
nossa). Assim, o sabado nao é negado, mas reencontrado em sua finalidade salvifica.

Essarelagdo com Lucas 4:18-21 é decisiva, pois a cura de Lucas 6:6-11 realiza, em
escala narrativa concreta, o programa anunciado em Nazaré. O anuncio de boas-novas,
libertacdo e restauragdo ndo permanece como declaragao abstrata; ele se torna visivel na
sinagoga, no sdbado, diante de um homem cuja capacidade de acdo estava comprometida.
Assim, Jesus atua como profeta escatoldgico ndo apenas porque anuncia a chegada do
Reino, mas porque torna presente, por meio da cura, a restauracao prometida. O sabado,
nesse enquadramento, ndo é marginal a missdo de Jesus; ele se torna um dos tempos
privilegiados em que a salvacdo anunciada em Lucas 4 comec¢a a ser experimentada.

Para Jesus, o sdbado ndo é abolido nem relativizado, mas compreendido a luz de
sua finalidade original: ser tempo de comunhdo com Deus, restauracao da vida e
manifestacdo de sua graca. Por isso, Jesus questiona determinadas interpretacdes
halachicas predominantes e interpreta o mandamento conforme sua intencao salvifica. O
relato lucano ndo apresenta Jesus como alguém que despreza a Tora, mas como aquele
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que reivindica autoridade para revelar seu verdadeiro sentido. Ao contrario de uma
abolicdo do sabado, sua agdo procura restaura-lo ao lugar que lhe corresponde na
economia da criacdo e da reden¢ao, como um dia destinado ao descanso, a béncado e a
restauracdo humana (Hasel, 1992, p. 855). Nesse sentido, Fitzmyer (2008, p. 610,
traducdo nossa) afirma que Jesus, “sem formalmente abolir as regulamentagdes sabaticas,
subordina-as a sua pessoa e missdo”.

O sabado tinha na literatura apocaliptica judaica uma perspectiva profética, uma
vez que os judeus chamavam o reino vindouro como sadbado eterno. Era, porém, o desejo
de Jesus que o repouso sabatico fosse uma realidade presente por meio da fé e da
obediéncia a Jesus Cristo. Aqui, o conceito de um sdbado observado pelo repouso fisico foi
transformado em um repouso perpétuo, alcancado pela fé e que envolve a cessagdo, pelo
crente, de suas proprias obrasemobediénciaa Deus (McCann]r., 1979-1988, p. 252). Essa
leitura permite compreender por que, em Lucas, o sdbado se torna espaco privilegiado
para a manifestacdo da salvacdo: nele, o descanso prometido por Deus comega a ser
experimentado como libertacao concreta.

O Filho do Homem, como Senhor, determina o verdadeiro significado do sdbado.
As atividades de Jesus no sabado ndo sao provocagdes prejudiciais nem meros protestos
contra as restricoes legais rabinicas, mas fazem parte da proclamacgao essencial de Jesus
sobre a irrup¢ao do reino de Deus, na qual o homem aprende o significado original do
sabado como o recorrente “dia do Senhor” semanal, no qual Deus manifesta seu dominio
curador e salvador sobre a humanidade (Hasel, 1992, p. 855). Marshall (1978, p. 233,
traducdo nossa) confirma esse ponto ao afirmar que “o ponto explicito [...] é o argumento
de Jesus de que é licito fazer o bem no sdbado em vez do mal”. Portanto, a cura sabatica é
uma acdo teoldgica: ela interpreta o sabado por meio da restaurac¢do da vida.

As curas em Lucas revelam a chegada do Reino. “Curar é restaurar, libertar,
reintegrar” (Johnson, 1991, p. 102, traducao nossa). A cura é um ato escatologico: “Cada
cura € uma antecipacao da plenitude do Reino, onde nao havera mais enfermidade”
(Green, 1997, p. 256, traducdo nossa). Em Lucas 6:6-11, essa antecipacdo ocorre
justamente no sabado e na sinagoga, isto é, no tempo e no espaco daadoragdo.Asantidade
do dia ndo é interrompida pela cura; ao contrario, é revelada por ela.

Jesus cura por palavra (Lc 7:1-10), toque (Lc 13:10-17), iniciativa do outro (Lc
8:43-48) ou iniciativa propria (Lc 6:6-11). Essa diversidade mostra a soberania de Jesus.
“Ele cura como Senhor do Espirito” (Nolland, 1989, p. 261, traducdo nossa). O sabado,
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nesse contexto, é interpretado como tempo de graga e a¢do divina. Rienecker (2005, p.
150) sintetiza esse movimento ao afirmar que “o sentido implicito [...] do sdbado é que o
verdadeiro amor a Deus e o verdadeiro amor ao préximo sejam restabelecidos”. Dessa
forma, o sdbado se torna o dia em que Deus restaura tanto o corpo quanto a relagdo entre
culto e misericordia.

A pergunta de Jesus em Lucas 6:9 condensa essa teologia, pois desloca a discussao
da mera permissao legal para o sentido moral do sdabado. Como observa Lenski (1961, p.
331-332, traducao nossa), os opositores formulavam a alternativa como “fazer ou nao
fazer no sabado”, mas Jesus corrige essa logica: “Ndo fazer uma acdo excelente ja é fazer
uma acdo vil”. O argumento é fundamental paraateologia lucana da cura, pois impede que
a observancia religiosa seja separada do cuidado com a vida. Se o sdbado é consagrado a
Deus, ele ndo pode ser usado para justificar a omissao diante do sofrimento humano.

Lima (2017, p. 194) apresenta que o propoésito da narrativa de milagre (a cura é
uma dessas narrativas) é “indicar o poder (de Jesus; ou de Deus, no caso dos apéstolos)
sobre o mal e a morte, mostrar a compaixao divina para com a dor humana e a chegada
do tempo de salvacao”. Essa definicdo reforc¢a o carater revelatério-escatolégico da agdo
de Jesus. Em Lucas 6:6-11, a cura revela simultaneamente o poder de Jesus, a compaixdo
divina e a chegada do tempo salvifico anunciado desde Nazaré.

Stein (1992, p. 190, traduc¢do nossa) resume a mensagem lucana afirmando que “o
ensino lucano basico nesta passagem [...] envolve o senhorio de Jesus sobre o sdbado”.
Esse senhorio, contudo, ndo transforma o sabado em instituicdo descartavel. Pelo
contrario, mostra que o sabado pertence ao horizonte da vida, da misericérdia e da
restauracdo. A autoridade de Jesus nao diminui o mandamento; ela revela seu propdsito
mais profundo.

No relato lucano, a cura no sdbado nao apenas ressignifica a pratica religiosa, mas
também inaugura uma nova gramatica da santidade: em vez de isolamento, rigidez e
manutencdo de fronteiras, abertura a misericordia e restauracao de vinculos. Jesus
transforma a sinagoga em palco da presenca ativa de Deus, onde a palavra dita se encarna
em gesto libertador. A controvérsia, longe de ser mero conflito interpretativo, desvela um
realinhamento profundo entre tempo sagrado e vida humana. Assim, a beleza do sdbado
aparece precisamente quando ele se torna ocasido para restaurar a criatura ferida e

manifestar, no presente, a graca do Reino de Deus.
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CONSIDERACOES FINAIS

A analise exegético-historica de Lucas 6:6-11 permitiu compreender que a
narrativa da cura do homem da mao ressequida deve ser interpretada no interior das
controvérsias sabaticas do judaismo do Segundo Templo e da estratégia literaria do
proprio Evangelho de Lucas.

O didlogo com os relatos paralelos de Mateus e Marcos, com fontes primarias
judaicas e com comentarios exegéticos e estudos especializados sobre Lucas evidenciou
que a questdo central da pericope ndo consiste na abolicdo do sabado, mas na disputa
acerca de sua correta interpretacdo. O conflito nao ocorre entre Jesus e a Tora, mas entre
diferentes compreensdes da vontade de Deus expressa na observancia sabatica.

0 exame das tradi¢des judaicas demonstrou que o sdbado ocupava posi¢do central
na identidade religiosa de Israel e que, durante o periodo do Segundo Templo, sua
observancia passou por crescente regulamentacdo juridica. As fontes analisadas revelam
um movimento de sistematiza¢do halachica que buscava preservar a santidade do dia por
meio de numerosas prescricoes.

Nesse contexto, a atuacao de Jesus ndo representa rejeicao do sdbado nem simples
oposicdo ao judaismo de sua época, mas uma releitura de seu proposito a luz da prépria
revelacdo divina. Ao realizar a cura por meio da palavra, sem procedimento médico ou
acao manual classificavel como trabalho, Jesus desloca o centro da discussado da casuistica
normativa para a finalidade teolégica do mandamento.

A analise literaria e exegética da pericope mostrou que Lucas constroi
cuidadosamente a narrativa para apresentar a cura como manifestacdo publica da acdo
salvifica de Deus. A referéncia exclusiva a mao direita ressequida, a ordem para que o
homem permane¢a “no meio” da assembleia, o conhecimento dos pensamentos dos
opositores e a formulac¢do da pergunta: “E licito, no sabado, fazer o bem ou fazer o mal,
salvar uma vida ou destrui-la?” convergem para demonstrar que a restaurac¢do da vida
constitui o verdadeiro horizonte hermenéutico do sabado. A cura deixa de ser apenas um
milagre individual para tornar-se um sinal visivel da presenca do Reino de Deus.

Nesse sentido, a investigacao confirma que Lucas compreende os milagres de Jesus
como acontecimentos escatolégicos que antecipam, no presente, a realidade da salvagao
definitiva. A cura realizada no sdbado revela que a santidade do dia ndo é diminuida
quando a misericordia é exercida. Ao contrario, é precisamente na restauracdo da vida
que o sabado alcanca sua expressdo mais elevada. O descanso sabdatico ndo aparece como
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mera interrup¢do do trabalho, mas como ocasido privilegiada para que Deus manifeste
seu poder criador, libertador e restaurador.

Com isso, o estudo também mostrou que a dimensao profética e escatolégica do
relato ndo é uma inferéncia externa ao texto, mas decorre da prépria ldgica narrativa de
Lucas. A cura ocorre no sdbado, dentro da sinagoga, no contexto das controvérsias sobre
a autoridade de Jesus e em continuidade com o programa de libertacdo anunciado em
Lucas 4:18-21. Por essarazao, o gesto de Jesus nao é apenas terapéutico, mas revelatorio:
nele, o Reino de Deus se manifesta como restauracdo concreta da vida humana.

Conclui-se, portanto, que Lucas 6:6-11 oferece uma compreensao do sabado
profundamente coerente com sua finalidade original na economia da criacao e da
redencdo. Longe de representar uma critica ao mandamento sabatico, a narrativa
reafirma sua beleza e seu propdsito como dom divino destinado a vida, a dignidade
humana e a comunhdo com Deus.

Ao colocararestauracao do ser humano no centro daassembleia e da controvérsia,
Jesus revela que a verdadeira observancia do sabado se realiza quando a fidelidade a
vontade de Deus se expressa em misericordia, libertagdo e restauracao integral. Assim,
para Lucas, o sabado permanece como um tempo santo, no qual o Reino de Deus se torna

visivel por meio da acdo salvadora do Messias.
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