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Este artigo analisa as metaforas “comer” e “beber” no contexto biblico,
com énfase no Apocalipse. Considera que metaforas, mais que simples
elementos de linguagem, funcionam como instrumentos estruturantes do
pensamento, permitindo compreender as coisas abstratas por meio daquelas
mais familiares. O estudo parte da premissa de que os ritos de comensalidade
no mundo biblico marcam importantes eventos de sociabilidade, pactuagao
e pertencimento. A atitude de comer alimentos sacrificados aos idolos
retrata rompimento das relagdes com Deus, a0 mesmo tempo que o cear
com Jesus aponta para a reconstrucao das relagdes quebradas pelo pecado.
A visdo dos remidos com pleno acesso aos frutos da arvore da vida, por sua
vez, retrata a completa restauragdo das relagdes entre Deus e sua criacao.
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his article analyzes the metaphors about “eating” and “drinking” in

the biblical context, with an emphasis on the book of Revelation. It
considers that metaphors, more than simple elements of language, work
as structuring instruments of thought, allowing to understand abstract
things through those more familiar. The study starts from the premise that
commensal rites in the biblical world mark important events of sociability,
compromise, and belonging. The attitude of eating food sacrificed to idols
portraits the breaking of relationship with God, while to have a supper
with Jesus points to a rebuilding of relations broken by sin. The view
of saved with full access to the tree of life’s fruits, in turn, portrays the
complete restoration of the relationship between God and his creation.

Keywords: Metaphor; Food; Drink; Judgment; Restoration; Revelation.

Introdugao

O leitor percebe a importancia das metaforas “comida” e “bebida”
logo no inicio do texto do Apocalipse, que se estendem até o final do
livro. Nas promessas a igreja de Efeso, Jesus diz: “Ao vencedor dar-lhe-ei
que se alimente da arvore da vida que se encontra no paraiso de Deus”
(Ap 2:7). A Laodiceia, ele retoma a metéfora: “Eis que estou a porta e
bato; se alguém ouvir a minha voz e abrir a porta, entrarei em sua casa,
cearei com ele, e ele comigo” (Ap 3:20).

Em linguagem de juizo, ¢ dito que aquele que recebe a marca da
besta também “bebera do vinho da cdlera de Deus, preparado sem mis-
tura no calice da sua ira” (Ap 14:8, 10). A Babilonia recebe merecidos
juizos porque “todas as nagdes tém bebido do vinho do furor da sua
prostituicao” (Ap 18:3). Ao final do livro, a metafora é retomada em lin-
guagem positiva, como nas cartas as igrejas: “De uma a outra margem
do rio, esta a arvore da vida, que produz doze frutos [...] e as folhas da
arvore sdo para a cura dos povos” (Ap 22:1).

Assim, as metaforas de comida e bebida sao bastante comuns na
narrativa apocaliptica. Mas isso nao é novidade nas Escrituras. De fato,
no livro de Génesis, comer e beber sdo atividades bastante enfatizadas.
Ap6s prover comida para os seres criados (Gn 1:29, 30; 2:9), Deus proi-
be alimentar-se da arvore do conhecimento do bem e do mal (3:1-3).
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Por sua vez, Addo e Eva perdem o paraiso por comer dessa arvore proi-
bida (Gn 3:11, 22). Apds o pecado, Addo comera do “suor” do seu rosto
(Gn 3:17-19). Abel e Caim apresentam ofertas de alimentos perante o
Senhor (Gn 4:1-4). Mais tarde, Deus manda Noé levar comida para ele
e a familia na arca, no dilavio (Gn 6:21). Quando sai da arca, Noé faz
sacrificio de animais e aves (Gn 8:20). Deus autoriza ele e sua familia
a se alimentarem de carne, mas sem o sangue (Gn 9:1-5). Em seguida,
Noé bebe vinho e se embriaga (Gn 9:20, 21). MacDonald (2008, p. 2,
traducao livre) afirma que, de fato, “ha poucas paginas no Antigo Tes-
tamento em que alimento nao é mencionado™, seja como metafora ou
como simples descri¢ao das atividades basicas da vida humana.

Diante dessa predominancia da metafora e das descrigoes en-
volvendo comida e bebida nas Escrituras, torna-se bastante relevante
considerar que sentidos essa linguagem produz ao ser empregada para
transmitir a mensagem apocaliptica. Este artigo tem o objetivo de ana-
lisar o emprego de tais metaforas no texto do Apocalipse, a partir da
perspectiva de juizo e restauragao. A questdo a que se propde a pesquisa
é: como as metaforas “comer” e “beber” nos ajudam a entender as men-
sagens comunicadas pelo profeta no contexto de uma sociedade agri-
cola marcada pela luta da sobrevivéncia fisica? O estudo ¢ feito a partir
dos conceitos de metafora, compreendidos por Lakoft e Johnson (2003).
Na leitura e interpretagdo dos textos também se emprega o conceito de
intertextualidade como um mecanismo de referenciagdo da mensagem
apocaliptica nos textos do Antigo Testamento.

Metafora e compreensao da realidade

Na visao tradicional, as metaforas sao apenas elementos de lingua-
gem. Porém, Lakoff e Johnson (2003, p. 54) propdem que elas exercem uma
fungdo mais conceitual do que se pensava. Para eles, as metaforas funcio-
nam como instrumentos que “estruturam o sistema conceitual das cultu-
ras’. Eles explicam que a esséncia da metafora é “compreender e experimen-
tar uma coisa em termos de outra’ (LAKOFF; JOHNSON, 2003, p. 6). Ou
seja, quando a mente é desafiada diante de um objeto que escapa a nossos

Texto original: “There is scarcely a page in the Old Testament where food is not
mentioned”.
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conceitos mais familiares, recorremos a metafora, empregando imagens de
coisas conhecidas para mediar nossa relagao com o desconhecido.

Nesse processo, o abstrato ou desconhecido é entendido ou defini-
do a partir daquilo que é familiar. Assim, “as metaforas sao conceituais” e
funcionam como recursos para “‘compreensao’, exercendo um papel cen-
tral na “construcdo da realidade social e politica” (LAKOFF; JOHNSON,
2003, p. 160). Elas nos ajudam, principalmente, no que “ndo podemos
compreender totalmente: os sentimentos, a experiéncia estética, praticas
morais e consciéncia espiritual” (LAKOFF; JOHNSON, 2003, p. 194).

Desta forma, elas se tornam instrumentos mediadores da rela¢ao
com o desconhecido e podem direcionar a compreensao do mesmo.
Nesse caso, as metaforas sdo capazes de revelar, senao de modelizar nos-
sa compreensdo da realidade. Quando, por exemplo, o apostolo Paulo
afirma que “o corpo ¢ o templo do Espirito” (1Co 6:19), ele esta expres-
sando um sistema cultural em que o corpo exerce uma funcao sagrada.
Porém, quando uma religido propde que “o corpo é a prisao do espiri-
to’, outra visao de mundo € colocada em debate. Uma terceira visao, ou
mesmo um paradigma, é expresso por outra metifora: “O corpo é uma
maquina, e as mitocondrias sao eficientes usinas”. Assim, trés diferentes
sistemas culturais (cristianismo biblico, platonismo e modernismo) sdo
nomeados com essas metaforas. Para usar a linguagem de Lakoft e John-
son (2003), essas metaforas ndo apenas sdo elementos de linguagem,
mas instrumentos que expressam ou estruturam um sistema cultural.

Ao considerar as atividades de comensalidade, tao comuns no mun-
do antigo, Garcia (2007, p. 22) afirma que “as préticas que envolvem alimen-
tacdo nao s6 organizam a relagao com o sagrado e com os demais membros
do grupo, como também apresentam um carater estruturante da religiao’, a
exemplo das metaforas. Nesse caso, as figuras de linguagem envolvendo co-
mida e bebida ndo sé atribuem um sentido cultural a essas atividades, mas
chegam a estruturar a compreensao dos fendmenos religiosos.

Assim, a comida pode funcionar como mecanismo “iniciador,
mantenedor ou destruidor” da socialidade e do companheirismo entre
as pessoas, ou entre as pessoas e sua religiao (GARCIA, 2007, p. 24). Em
vista disso, Lévi-Strauss (1969, p. 62) considera que “comida nao é algo
tdo bom para comer quanto é para pensar’.

Mounce (1997, p. 114) diz que, no contexto biblico da cultura
oriental, “o compartilhar de uma refeicdo comum indicava fortes lagos
de afeicao e companheirismo”. MacDonald (2008, p. 4, tradugéo livre)

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



Comer e beber: metéforas apocalipticas de juizo e restauragdo SN\

acrescenta que uma pressuposi¢ao-chave do antigo semitismo era que
“aqueles que comiam e bebiam juntos eram por este mesmo ato ligados
um ao outro pelos lagos de amizade e obrigagdes mutuas™. Assim, os
textos biblicos que retratam o selamento de “um pacto pelo ato comu-
nal de comer e beber” trazem a “marca desta ideia semitica primitiva™.
Klingbeil (2004, p. 139) enfatiza que, em contraste com a sociedade uti-
litarista do século 21, “comer’ e ‘beber’ no Antigo Oriente Médio e no
Antigo Testamento tinham importantes fungdes, distantes da mera sa-
tisfagdo rapida, impessoal e pragmatica das necessidades fisicas”

Nessa perspectiva, os textos biblicos em que as atividades de co-
mensalidade sao descritas podem produzir sentidos bem mais amplos
do que o de simples atividades de subsisténcia.

Comida e bebida no texto biblico

Uma leitura introdutdria aos textos biblicos que empregam descri-
¢oes de comida e bebida indica que essas atividades sdo empregadas com
pelo menos trés sentidos principais. Em sentido literal, a comida prové o
sustento fisico (Gn 47:24; 1Sm 28:20). Em sentido simbdlico, a comida é
usada para celebrar alianca (Gn 26:28-30; 31:54; Ex 18:12; 24:9-11). H4
comida como parte de celebragao e festa ao Senhor no templo (Dt 12:6-7,
11, 12). A sabedoria convida para comer pao e beber vinho, e Jesus, para
beber a agua da vida (Pv 9:5; Jo 7:37). Os sentimentos de dor e tristeza
sao motivo de jejum, para ndo comer (2Sm 12:16, 17; Dn 6:18; At 9:8), ao
passo que alegria é motivo para festa e comida (Is 25:1, 6; Lc 15:22-24).

Em terceiro lugar, ha o sentido metaforico. O fogo “consome” as
cidades inimigas de Israel (Nm 21:28). Em visdo, o profeta “come” a
palavra do Senhor (Jr 15:16; Ap 10:10). O impio “bebe” a iniquidade
(J6 15:16). Por sua vez, o sangue de Jesus é “verdadeira bebida” e sua
carne é “verdadeira comida” (Jo 6:55). Nesse terceiro caso, o contato
ou a compreensao de algo desconhecido ou misterioso ¢ mediado pelas
metaforas de comida e bebida.

> Texto original: “Those who eat and drink together are by this very act tied to one
another by a bond of friendship and mutual obligation”

* Texto original: “The biblical texts that portray the sealing of a covenant by a commu-
nal act of eating and drinking bear the imprint of this primitive Semitic idea”
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A narrativa apocaliptica é marcada pelo uso de metaforas e simbo-
los. Na verdade, Jodo diz que tudo que lhe foi “comunicado” o foi por meio
de simbolos ou sinais (Ap 1:1). Ele emprega ai o verbo grego semanaino,
também encontrado em Daniel 2:45 (na versdo LXX) e em Jodo 12:33:
“Isto dizia, significando (semainon) de que género de morte estava para
morrer” (ver Jo 21:18, 19). Jodo utiliza no Apocalipse pelo menos dez di-
ferentes verbos e trés substantivos para narrar atividades relativas a comi-
da e bebida. Alguns deles sio: esthié: “comer”, “consumir” (Ap 2:7, 14, 20;
10:10; 17:16; 19:18), trefo: “alimentar”, “nutrir’, “sustentar” (Ap 12:6, 14),
katesthio: “tragar”, “devorar”, “consumir” (Ap 10:9, 10; 11:5; 12:4; 20:9),
chortazo: “alimentar’, “saciar-se” (Ap 19:21), deipned: “comer’, “cear” (Ap
3:20), pino: “beber” (Ap 14:10; 16:6; 18:3), dipsad: “ter sede” (Ap 7:16; 21:6;
22:17), karpos: “fruto” (Ap 22:1, 2. 6), limos: “fome”, “apetite” (Ap 6:8; 18:8)
e deipnon: “banquete’, “ceia” (Ap 19:9, 17).

As metaforas ou simbolos podem ser divididos em dois grupos
principais, expressando respectivamente ideias de juizo e restauragao.

Metaforas de juizo

Diversas imagens de comida e bebida sao empregadas no Apoca-
lipse com sentido negativo. Um primeiro sentido produzido pelas me-
taforas “comer” e “beber” no Apocalipse é o de juizo e condenagdo. Na
narrativa dos selos ha mensagens de juizo comunicadas por meio de
simbolos relativos a comida e bebida. Aqueles que comem dos alimen-
tos sacrificados aos idolos assumem sociabilidade e companheirismo
com os inimigos de Deus. Ao mesmo tempo, o beber do calice da pros-
tituicdo aponta para rompimento das relagdes com Deus e admissao de
pertencimento e sociabilidade com os incrédulos.

Ao relatar o terceiro selo, Jodo emprega varios simbolos para co-
municar um sentido de fome. Falando do cavalo preto, ele descreve o
cavaleiro com “uma balan¢a na mao” e relata uma voz que anuncia pre-
¢os inflacionados para “trigo” e “cevada’, e adverte contra danificar o
“azeite e 0 vinho” (Ap 6:6). No Antigo Testamento, considerado a fonte
principal das metaforas do Apocalipse (ver BEALE, 2013; PAULIEN,
2004), trigo, 6leo e vinho eram os alimentos basicos (Os 2:8, 22; J1 2:19).
Por sua vez, a imagem de balanca e peso de comida comunica o sentido
de fome e escassez (Lv 26:26; Ez 4:11, 16).

Nesse caso, o simbolo aponta para uma situagdo em que mesmo 0s
alimentos basicos s6 estariam acessiveis a precos elevados. Entretanto, no
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contexto do Novo Testamento, o trigo é simbolo do evangelho, o dleo, do
Espirito, e o vinho simboliza a graca (Mt 4:4; 13:3-10; Lc 8:11). Assim, o
terceiro selo representa uma situacao de fome, mas possivelmente nao de
pao, mas do pao espiritual, a Palavra da graca e do evangelho (Am 8:11-13).

Ao contrario do cavalo branco, que sugere abundancia da oferta
de salvagdo e do ministério da Palavra, o cavalo preto retrata um tempo
de escassez do evangelho.

No emprego do verbo esthié (“‘comer”), inicialmente Jodo o utiliza
de forma negativa, comunicando mensagens de condenagéo. Ele apre-
senta uma reprovagao aos que comem “coisas sacrificadas aos idolos”
e que se “prostituem” (porneud), seguindo a “doutrina de Balado” (Ap
2:14, 20). O significado da metafora precisa ser buscado no contexto
do Antigo Testamento, de onde ele toma a narrativa de Balado. Paulien
(2004, p. 139) diz que “o proposito das alusoes [intertextuais] é levar o
leitor a considerar a passagem do AT em questdo e aplicar seu significa-
do a passagem do Apocalipse”.

Segundo o relato do Antigo Testamento, as mulheres moabitas
“por conselho de Balado, fizeram prevaricar os filhos de Israel” (Nm
31:16). Apds tentativas malsucedidas de amaldicoar Israel, Balado pro-
pos ao rei moabita Balaque uma estratégia com o uso dos recursos fe-
mininos de seduc¢ao e idolatria. Com isso, os israelitas foram atraidos
para um ritual pagao. Entao comeram alimentos rituais (LXX, esthid), se
inclinaram aos idolos e se prostituiram (ekporneud) com as mulheres de
Moabe (Nm 25:1, 2).

A proibi¢do de “comer carnes sacrificadas aos idolos” é afirmada
em Atos 15:29, pelo concilio de Jerusalém, o qual retoma Levitico 15:7:
“Nunca mais oferecerdo os seus sacrificios aos demonios, com os quais
eles se prostituem; isso lhes sera por estatuto perpétuo”.

Osborne (2002, p. 144) propde que a frase balein skandalon (Ap
2:14, “armar ciladas”) indica levar alguém a apostasia. Em Mateus 18:7,
a “pedra de escandalo” é uma tentagdo para romper as relagées com
Cristo; e em Romanos 9:33, ela se refere a rejeigao de Jesus pelos judeus.
Nesse caso, a expressdo no Apocalipse pode indicar um tropego ou ten-
tagdo para romper relacdes de pertenga e compromisso.

Paulo diz que “alguns [crentes], por efeito da familiaridade [sy-
netheia, ‘habito, ‘costume’] até agora com o idolo, ainda comem dessas
coisas como a ele sacrificadas”. Mas depois diz: “Nao é a comida que
nos recomendara a Deus” (1Co 8:7, 8). Ele quer dizer, a exemplo do que
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afirma Isaias (ver Is 44:9-20), que os idolos nada sdo e nada fazem. No
entanto, juntar-se para comer a mesa com os que praticam a idolatria
implica romper a relacdo de pertenga e companheirismo cristdo para
associar-se a outra comunidade religiosa, nesse caso, paga. Por isso, ele
recomenda: “Fugi da idolatria [...] ndo quero que vos torneis associados
[koindnos, ‘companheirismo’] aos demonios [...] Nao podeis beber o
calice do Senhor e o calice dos demonios; nao podeis ser participantes
da mesa do Senhor e da mesa dos demoénios” (1Co 10:14, 20, 21).

Portanto, a adverténcia feita as igrejas de Pérgamo e Tiatira (Ap
2:14, 20) nédo ¢é exatamente acerca de comida e bebida, mas de associa-
¢do e pertenca religiosa. A pratica de comensalidade é uma metafora
empregada para tratar de relagdes sociais e religiosas no contexto de
pertencimento e companheirismo.

Ainda com um sentido negativo, o verbo esthié é usado para afirmar
que a meretriz Babilonia tera a “carne” comida e sera queimada no fogo
(Ap 17:16). Jodo emprega aqui a palavra plural sarkas, que indica “por¢des
de carne’, sugerindo a imagem de feras que violentamente rasgam peda-
¢os da carne de suas presas. A meretriz sera odiada e morta pelos “reis da
terra” e pela “besta” (Ap 17:16). Assim, a imagem de feras vorazes que di-
laceram a carne de suas vitimas cria um quadro de extrema violéncia para
retratar o destino da prostituta. Ela sera destruida pela besta e os reis, seus
antigos aliados (Ap 17:3, 12, 18), ou seus amantes, para usar a linguagem
de Ezequiel de onde essa metafora é tomada (Ez 23:25-30).

A metafora retoma o juizo da antiga e apostata Jerusalém, que
seria desolada e teria a carne comida por seus antigos aliados (Ez 23:17,
19, 25). Retoma também o destino tragico de Jezabel (2Rs 9:30-37; ver
Lv 21:9). Ela promovia a adoragao a Baal (1Rs 16:29-31; 2Rs 9:30-32),
e Elias predissera que seria devorada (LXX, katesthié) por caes (1Rs
21:23). Os descendentes de Jerobodao também seriam comidos (esthid)
por caes e aves (1Rs 14:11; 16:4; 21:24).

Portanto, a imagem de corpos de vitimas expostos ao sol ou de-
vorados por feras expressa a pior condi¢ao de indignidade, quando um
sepultamento digno nao era provido e o corpo ficava a mercé de animais
selvagens e famintos. Esse foi o fim de Saul, até que recebeu um sepulta-
mento providenciado pelos moradores de Jabes-Gileade (1Sm 10:10-13).

A mesma condigao de condenagio e destino tragicos é prevista para a
besta e os reis da terra, os quais antes destroem a meretriz. Com o emprego
do substantivo deipnon (“ceia’, “comida’), o Apocalipse retrata uma “ceia”
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macabra em que novamente a “carne” (gr. sarx) de vitimas estara a mercé
de aves e abutres. Assim, ele afirma que a “besta e os reis da terra” serdo co-
midos pelas aves do céu, na chamada “grande ceia de Deus” (Ap 19:17-18).

No convite feito as aves, ha uma énfase na totalidade: “todas as
aves” sdo chamadas (Ap 19:17, 21), e a “carne” provém de “reis, coman-
dantes, poderosos, cavalos, cavaleiros”, “carnes de todos, quer livres
quer escravos’ (Ap 19:18; ver Ap 6:15; 13:16; Ez 39:17). O juizo sobre os
poderes antes oponentes ao povo de Deus é retratado com a metéafora de
uma “ceia” provida por Deus as aves que “voam pelo meio do céu” (Ap
19:17), ou seja, as aves de rapina.

Mounce (1997, p. 358) diz que “permanecer insepulto para o prazer
dos predadores era para os antigos um destino ignominioso. A cena ¢ de
desonra e destrui¢ao universal”. Provan (1995, p. 117-118) diz que o fato de
o cadaver ser comido por cdes indica vergonha e indignidade pela falta de
enterro digno e, “na crenga do Antigo Oriente Médio, implicava a auséncia
dos restos mortais no além, nada ficando de sua memoria”. Tal sera o desti-
no da meretriz segundo o sentido produzido pelas metaforas apocalipticas.

Por fim, Jodo emprega o verbo pind (“beber”) também numa men-
sagem de juizo, contra as pessoas seduzidas pela adoragdo aos idolos nos
ultimos dias. Os “adoradores da besta e da sua imagem” beberdo do “vi-
nho da célera de Deus, preparado sem mistura” (Ap 14:9; ver Ap 16:6;
Ap 18:3). O autor emprega em Apocalipse 14:8 a mesma expressao de
Apocalipse 14:10: tou oinou tou thumou (“o vinho da furia”) para falar dos
pecados de Babilonia. Assim, os que bebem o “vinho da furia de sua [da
meretriz] fornicagdo” beberdo o “vinho da cdlera” de Deus (ver Ap 18:3).

Osborne (2002, p. 540) diz que “era comum misturar agua ao vi-
nho ao menos pela metade”, pois “beber o vinho nao diluido s6 ocorria
quando a pessoa queria ficar embriagada” A expressao indica que, nessa
fase, os juizos de Deus ja ndo buscam o arrependimento, mas a completa
destrui¢ao dos condenados.

Novamente, a exemplo das metaforas de comida, a metafora de beber
vinho indica a atitude de compartilhar e tomar parte em certos pecados,
nesse caso, de adoragdo e idolatria a besta. No segundo caso, a metafora
indica o participar ou compartilhar da punigdo pelo pecado da idolatria.

Metaforas de restauracao
O Apocalipse segue a mesma estrutura dos profetas classicos, em que
mensagens de juizo e condenagdo sdo seguidas de antincios de graca e restau-
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ragdo. Assim, as metaforas de comida e bebida também sao empregadas no
sentido positivo de redencio. Aqueles que comem e bebem podem também
fazé-lo no proposito de reafirmar seu compromisso e pertencimento a Deus e
a seu reino. Novamente, verbos e substantivos retratando praticas de comen-
salidade produzem o sentido de companheirismo e associagao religiosa.

O verbo trefo (“sustentar’, “nutrir’, “prover’, “alimentar”) é emprega-
do para retratar a condi¢do da mulher pura que é “sustentada” por Deus no
“deserto” por 1.260 dias (Ap 12:6, 14). Uma vez que a mulher e o deserto sdo
simbolicos, o sustento provido ¢ igualmente simbolico. A imagem descrita
em Apocalipse 12 retoma a jornada dos israelitas no éxodo, quando Yahweh
lhes proveu o mand (Ex 16:3, 4; ver mesmo verbo em Gn 48:15). Moisés diz:
“Ele te humilhou e te deixou ter fome, e te sustentou com o mana [...] para
entender que nem s6 de pao vivera o homem” (Dt 8:3, 4).

O “sustento” para a mulher néo ¢ fisico, mas espiritual. O deserto
(eremos) simboliza nao sé lugar de prova, mas também de conforto e
protecdo divina (Ex 16:32; Dt 1:31; SI 78:52; Os 2:14; Mc 1:13; Jo 6:31;
At 7:36). A mulher como simbolo da igreja enfrenta provas e privagdes
no deserto da perseguicao, mas tem a garantia da provisdo divina de
conforto, protegdo e salvacao. Ao voltar do deserto, ela estard renovada
e nutrida espiritualmente para prosseguir sua jornada.

Os verbos peinad e dipsad (“ter fome”, “ter sede”) sdao empregados
para falar da condi¢do de completa satisfacao por parte dos remidos no
céu. Deus promete que eles nunca mais terao fome nem sede (Ap 7:16).
O texto retoma a promessa de Jesus de que aqueles que vao a ele nunca
mais terdo fome nem sede (Jo 6:35; ver Jo 4:14; Jo 7:37; Mt 5:6).

A promessa ¢ feita a uma audiéncia agricola, cuja vida consistia
na luta pela sobrevivéncia. O reino de Deus, descrito como um lugar de
completa e permanente provisao de comida e bebida, era um forte atra-
tivo para as populagdes carentes do antigo Oriente Médio, marcado por
constantes secas e falta de alimentos basicos para a subsisténcia.

Mounce (1997, p. 166) diz que a promessa de nao ter fome nem
sede era “especialmente significativa nos tempos antigos quando essas
coisas eram constantes ameagas. [Contudo,] a promessa vai além de
simples privagéo fisica. Ela aponta para aquela satisfacdo final da mais
profunda ansiedade da alma por plenitude espiritual”

Portanto, comida e bebida aqui, como as condi¢des mais deseja-
veis, sdo metaforas para o estado de plenitude e satisfagdo a ser alcan¢ado
no reino de Deus.
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Por sua vez, o verbo deip deipneé (“cear”, “comer”) retrata uma situa-
¢do de profunda intimidade. Jesus bate a porta de Laodiceia e faz a promes-
sa de “cear” com quem abrir a porta (Ap 3:20). O verbo esta relacionado
ao substantivo deipnon (“ceia’, “comida”). Ha uma progressao na metéfora:
Jesus é um visitante a porta (socialidade ausente). Ele busca admissdo. A
pessoa abre a porta (socialidade). Entdo eles partilham a comida, numa ceia
intima (socialidade plena).

Osborne (2002, p. 213) diz que esta imagem de “cear” deriva das
“praticas de comensalidade do Antigo Oriente Médio”. Compartilhar
a comida no mundo antigo equivalia a “compartilhar a vida”. Quando
pessoas estavam em desavenca, “um convite para cear abria a porta para
a reconciliagdo”. A ceia, portanto, marca um evento de pacificagio.

A condi¢do de Laodiceia é melhor entendida quando se compara esta
igreja com a meretriz a partir de ideia de falsa seguranca. O povo de Laodiceia
diz: “Estou rico e abastado e ndo preciso de coisa alguma’, no entanto, é “po-
bre, cego e nu” (Ap 3:17). A meretriz diz: “Estou sentada como rainha. Viuva,
ndo sou. Pranto nunca hei de ter” (Ap 18:7), e eis que num s6 dia sobrevém
seus flagelos: “morte, pranto e fome” (Ap 18:8). Jezabel, a mesma meretriz,
ensina os crentes a “praticarem prostituicdo e a comerem coisas sacrificadas
aos idolos” (Ap 2:20). Nisso, ela entra para a ceia dos demonios e fecha a porta
para Jesus. O fato de Jesus estar do lado de fora da porta de Laodiceia suge-
re certo paralelo no destino desta igreja com o destino da propria meretriz.
Aquele que abre, renuncia a ceia dos idolos e assume uma pertenga com Jesus.

Este cear com Deus, disponibilizado a Laodiceia, aponta para a
tdo esperada “ceia” escatologica (Mt 26:29; Ap 19:9), no reino de Deus.

Por isso, o substantivo deipnon é também usado para descrever a
“ceia” ou as “bodas” do Cordeiro com sua noiva (Ap 19:7, 9). Nisso, o
Apocalipse retoma uma antiga predicao profética. No Antigo Testamen-
to, o Senhor prometeu um “banquete” em Sido, em que se servirdo “pra-
tos gordurosos com tutano e vinhos velhos bem clarificados”, ocasido
em que “tragara a morte para sempre” (Is 25:6-8). A mengdo a “gordura’,
proibida para consumo (Lv 7:23-25), e “vinho’, proibido em certas oca-
sides (Nm 10:9), indica que a expressdo ¢ claramente simbdlica, indi-
cando condigdes de fartura e plenitude. Mounce (1997, p. 348) diz que
“a promessa antecipa as alegrias do banquete messianico que celebrara a
tao esperada cerimonia das bodas do Cordeiro com sua igreja”

A ceia escatologica com pratos “gordurosos” e “vinhos velhos” é uma
eloquente metafora da completa restauragao final, ocasiao em que o distan-
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ciamento entre Deus e sua criagao deve ser para sempre superado. Quando
o filho prodigo volta para casa, o pai lhe oferece um banquete com um “no-
vilho cevado” (Lc 15:23). Os pecadores remidos serdo igualmente recebidos
a mesa da ceia de Deus, uma poderosa metafora para falar de completa res-
tauracao de relacionamentos e fim de desavencas entre Deus e sua criagio.
Ainda na carta a igreja de Efeso, o Apocalipse emprega o verbo
esthio, agora de forma positiva, para anunciar que os “vencedores” vao
se alimentar da “arvore da vida” que se encontra no “paraiso de Deus”
(Ap 2:7), uma referéncia ao jardim do Eden (ver Gn 3:22; Ap 22:2, 14).
Aquele que abre a porta e ceia com Jesus é contado como vencedor e
terd acesso a arvore da vida, para se alimentar da vida eterna (Ap 3:20).
Segundo o relato de Génesis, ap6s o pecado, uma espada flamejan-
te foi posta para proteger a arvore da vida, a fim de que Adao e Eva nao
comessem do fruto e adquirissem a imortalidade, em pecado (Gn 3:22-
24). No novo Eden os vencedores tém livre acesso a “arvore da vida” (2:7;
22:14) e podem beber da fonte da agua da vida (21:6; 22:1, 17). A metafora
indica a restauragdo do direito e do acesso a imortalidade. Tudo que o
homem perdeu no paraiso terrestre é restaurado no celestial.
No paraiso dos remidos, a arvore da vida produz o “fruto” da vida.
O substantivo karpos, usado no Apocalipse para descrever esse “fruto”
(21:2), é empregado sete vezes no texto grego de Génesis 1 a 4. A ter-
minologia comum sugere que o autor do Apocalipse pretende retomar a
memoria do paraiso perdido e do fruto tornado inacessivel apds a queda.
Ha um paralelismo linguistico entre os dois textos, enfocando o
rio que flui para regar a arvore da vida:

1. Apocalipse 22:1, 2 — “o rio da agua da vida [...] sai do trono de Deus
e do Cordeiro” para regar a arvore da vida que produz “doze frutos”.

2. Génesis 2:10 — “um rio safa [...] do Eden para regar o jardim”
3. potamon [...] ekporeuomenon ek tou tronou tou theou kai tou arnion.
4. potamos de ekporeuetai ek edem.

A imagem descrita no Apocalipse traz engastado também o texto
de Ezequiel 47:12, em que um “rio” (potamou) “sai” (ekporeuetai) “do

CENTRO UNIVERSITARIO ADVENTISTA DE SAO PAULO - UNASP



Comer e beber: metéforas apocalipticas de juizo e restauragdo SN\

santuario” (ek ton hagion) e rega arvores cujos frutos servem de alimen-
to e cujas folhas curam os povos. Sloan e Newman (2002, p. 58-59) afir-
mam que “o engaste de fragmentos, imagens e ecos de um texto dentro
de outro” é uma pratica comum na literatura do Novo Testamento.

Com essa linguagem, mediada por Ezequiel, o Apocalipse recons-
troi o texto de Genesis 1 a 3, apontando a restauragao de todas as coisas
no “novo céu” e “nova terra” em termos de livre acesso a agua da vida
e ao fruto da arvore da vida. Isso lembra a definigdo de Julia Kristeva
(1969, p. 64) de que “todo texto se constrdi como um mosaico de ci-
tacoes, todo texto e absorc¢do e transformacio de um outro texto” O
Apocalipse é construido como um mosaico dos textos do Antigo Testa-
mento, 0s quais sdo ressignificados ou reaplicados ao fim e restauragao
de todas as coisas no reino de Deus.

Assim, o texto de Apocalipse 22 retrata a humanidade redimida
de volta ao jardim do Eden, livre para comer do abundante fruto da
arvore da vida (Ap 22:1-2). Adao e Eva ndo puderam mais comer da
arvore da vida, mas os remidos terdo acesso a arvore e seus frutos, e as
folhas servirao para “cura” das nagoes (Ap 22:2). A maldi¢ao tera sido
removida (ver Ap 22:3; Gn 3:14-24), toda desavenca entre Deus e sua
criagdo tera sido para sempre superada, e o povo de Deus tera novamen-
te o privilégio de “ver a sua face” (ver Ap 22:4; Gn 3:8).

O alimentar-se da arvore da vida, que é regada pelo rio da vida que
sai do trono de Deus, ou do santudrio na linguagem de Ezequiel, significa
que os remidos vao alimentar-se da propria presenga de Deus, cuja face
eles verao novamente. Assim, a metafora de comida e bebida descreve
condi¢oes de restauragdo de relagdes e renovagao de compromisso e per-
tencimento. O relacionamento divino-humano serd completamente res-
taurado. Mounce (1997, p. 72) diz que “o paraiso de Deus no Apocalipse
simboliza o estado escatoldgico em que o perfeito relacionamento entre
Deus e sua criagao é restaurado a condi¢ao de antes do pecado”

Kristemaker (2001, p. 580) lembra que “a revelagdo divina comeca
com Adao e Eva no paraiso, com a arvore da vida e o rio para regar o
jardim, e finaliza com um quadro dos remidos em que um jardim reno-
vado, com a arvore da vida e o rio da vida fluindo do trono de Deus e
do Cordeiro” “Vida flui do trono de Deus de forma incessante no novo
mundo” (JOHNSON, 1981, p. 599).

Beale (2013, p. 1104) comenta que “a agua da vida é uma represen-
tagdo da vida eterna e tem sua origem em Deus e no Cordeiro”. Embora
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“o Espirito Santo possa estar em mente, a metafora da dagua primaria-
mente representa a vida de eterno companheirismo com Deus e Cristo”

Assim, o direito a fonte da vida, perdido por Adao, é devolvido
aos que ceiam com Jesus.

Consideracdes finais

O amplo uso das metaforas comer e beber conectam intertextual-
mente o Apocalipse ao Génesis e a todo o Antigo Testamento, permitin-
do a visdo de que essa linguagem simbolica atravessa todo o conjunto
do texto biblico. Metéaforas descritivas da atitude de se sentar a mesa e
comer dos alimentos oferecidos aos idolos e beber do vinho da prosti-
tuicao produzem o sentido de juizo, condenagdo e completa destruicao
por causa do rompimento das relagées com Deus.

Por outro lado, ha metaforas com o sentido positivo de restauragao
e redengao. O Génesis comega com o relato de que a criagao perdeu o
elo com o Criador ao comer da arvore da ciéncia do bem e do mal, ndo
podendo mais comer da arvore da vida (Gn 3:11, 22). No evangelho Jesus
chama os discipulos a comer a sua “carne” e beber o seu “sangue” (Jo 6:55).

O Apocalipse mostra Jesus batendo a porta, para entrar e cear
com quem abrir. E finaliza com a imagem da livre participa¢ao e o fran-
co acesso dos filhos de Deus as fontes da vida imortal.

Esta ¢ uma eloquente metafora para falar aos leitores originais da
completa restauragio de todas as coisas no novo Eden planejado por
Deus para receber sua criacao de volta para casa.
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